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सहामहोपाध्याय श्री फणिभपषण तकेवागोश 


महामहोवाध्याय क्री प० फणिभूषण तकवागीश्जी का जन्म ई० १ै८७०६ 
में बंगाल के यशोहर जिलान्तगंव तालखडि गांव में माघशुव चनुदंशी 
( रटन्तो चतुदंशी ) को हुआ था । आपके पृज्य पिता 28 नाम 
थी यृष्टिषरभट्टाचायं था । भद्टाचायं जी अपने समय के प्रसिद्ध विद्वान ्घं 
चरित्रवान्‌ महापुषव ये । पिता के उदास गुण, घरित्र-बल, तथा सनातनधर्म के 
प्रति विष भी आप को उत्तराधिकार में झप्त हुई थी । 

बाल्यक्राल से ही हि शीत सम फवीधी कयत ५ रे के कारण अल्प 

ही हर ० 

अवस्था में हो आप व्यॉकिरिण, ८कीवदे, कई (जिम 5 ऐ 
दर्शनों में भी 5 त््दी रा + अध्ययन: समय मे ५ 
पं० जानकीनाथ तम्इत्नु,, वैदान्तवागीश, जी>फ़ो अपने िडत्यो हि, 
उनके अत्यन्त प्रिय 527५ बन गए। छुद्धावस्पा के ज्फर््यी युरुभी, (लि 
विद्याधियों को आप सै" ॥स्सपन हरे 40% शक रात दिन 
प्रायः साधन ओर भजन में हंगे रहते थे । आपने का्ठपतीपे और सासयतीय॑ 
परीक्षा प्रषम्श्रेणो में तथा प्राचोच एवं नव्य-न्याथ फ्री उस समय 
की मध्यमा परीक्षा विशेषयोग्यता के साथ उत्तों की।॥ इस प्रकार आपका 
अध्ययन तथा अध्यापन दोनों खाध साथ हो चलता रहा । 

बाद में पावना जिछे तथा बयाल मे प्रधिद्ध विद्वात और अध्यापक के रूप 
मे-यश्य प्राप्त करते हुए पुष्पशलोक आदरणीय पंडितप्रवर म० म० 
श्री लक्ष्मण धांसत्रीजो द्रविड तथा म० म० श्री वामाचरण न्यायाचायंजी 
के आग्रह पर आप काश्यी पधारे। यहाँ आकर भी आपका अध्यापन ब्रत 
कम न हुआ और काशों के प्रधिद्ध ढीकमणि संस्कृत काछेज में आपने 
अध्यापक पद स्वीकार क्या । 

ई० १९२६ में आपको ब्रिटिश सरकार को ओर से सम्पाननीय महा- 
महोपाध्याय उपाधि से विभूषित किया गया। उसी वर्ष ब्रापकों गवर्ममेष्ट 
संस्दूत कालेज, कलकत्ता में न्याय के प्रधानाध्यापक पद को स्वीकार करने का 
भाप्रद आदरणोपष म० म० हरप्रसाद छार््री जो द्वारा किया गया जिसे 
आपने सहर्ष स्वौकार किया । योग्यतापूर्वक अपने कार्यभार को सभालते हुए 
सापने ६० १६३१ पे उक्त पद मे त्यागपत्र दे दिया और आप काशी वापस चले 
बाएं । हिन्तु भारतविद्धात छोकगायकू डा० श्यामाप्रखाद मुखर्बी के आग्रह 
पर आपको कलठकता विश्वविद्यालय के न्याय विषय का प्राध्यापक् पद को 
स्वोकार कर पुनः कलकत्ता छौद जाना पड़ा । 






(६) 


म० म० तकंवायोधजों सरहतन्याध्मय को विभिन्न शाखाओं के प्रसिद्ध 
विद्वानों मे से एक थे। आपके प्रधिद्ध प्रधो गे प्रयुत न्यायदशैन तथा वात्स्थायन 
भाष्य यो ५ विश्याल भायो में विभत्त है एवंअस्तुत न्यायपरिद्य आपको 
अ्तिभाधालिता के ज्वहन्त प्रमाण हैं। बापको विद्वत्ता से प्रभाविद होकर 
तत्कालीन विद्ावों मे आपका जो अभिवन्‍्टन किया था शसका एक अध इस 
भ्रकार है “+ 
साहित्याम्भोधिम घोत्पित रखरसनेरात्तगीवणिगर्व 
नाह्तिक्येमे दबुम्भोदुलवइत म तिहंप्तपञ्चा मन स्त्दघू । 
आध्ये वाब्स्थायनीय भरृशमलिगहने व्याहृतिर्या ध्वदीया 
सेवाबल्प समन्‍्ताद बुधवर भवत कीतिगोति विधात्रीं॥ 
आपके पाठिित्य से प्रभावित उप समय के महाराजाधिरान काशिराज 
श्री प्रश्ननारायण घिंह जी द्वारा आपकी तिम्तलिखितरप से प्रशंसा फी गयो थी -- 
स्थाये वैशेषिके व रुपुरति मतिरिति क्षेपीं ाबकशीना 
व्याक्ष्यान न्‍्यायभाधष्ये किमयि रचितवान वद्धभाषामय च । 
जानोपे जैनधासत्र मतमरनि सुमते सौधव वैष्यब थे 
प्रौदि भत्ते ले म-वादिभिरापि छविते धर्मेशास्तेशपि दाढम्‌ ॥। 
आपके न्यायभाष्य को प्रशंसा डा० वेनिस, इटालियन विद्वात्‌ डा० जी० तुन्ची, 
प्रोफेसर एच० एच० इन्गल्स, म० म० डा० गरोपोनाथ कविराज जो, म० म० 
दंचानन तक्रेत्न, १० सुछलालजी भादि कितने ही विदेधी सपा भारतीय 
दिद्वामों न मुक्तक्ठ से को है । 
भाप विंद्वन्छिरोमणि होने के खाप ही अप्रतिशाद्वी भी थे (अर्थात्‌ प्रतिग्र६ नहीं 
हेते थे) । भाष अपने पठन पाठन हे इतने शल्लीन रहा करते ये कि इरभी-कभ्ी तो 
आपको भोजन रूरने तक का ध्यान नहीं रहता था । आप उच्चकोटि के दास्तिक 
थे, छाप ही वात्तरक्षा समिति” के छस्पापएक म* म० प« छक्ष्मणधार्तरी 
जी द्रविड ठथा मण म० वामाचरण न्यायादायें जी के अवाय सहयोगियों 
मं से अगयतम थे । आप हरिनामप्रदायिनी समा वगीय साहित्यपरिदद्धू , वलफत्ता 
सरहतसादित्यपरिषद्‌ आदि विसनी हो सस्याओं के अध्यक्ष एवं उपाध्यद पद 
पर दर्षों तक बने रहे। विद्वस्मष्डली में आप स्याय वेदा“त, साहित्य के प्रमुख 
विद्यान्‌ के रूप में प्रधिद्ध थे 
आपके झतेको विद्वान दिप्य गाधों में तया बाहर भी यश सपादन बर रहे हैं, 
ल्िनर्मे प्रोफेसर ग्रोपीनाथ भद्टाघायेँ ( प्रो? ब्रनेद्घशील ) दर्शन विभागाष्यक्ष 
बछकता विध्वविद्याश्य, डॉ सिदेश्वर भट्टाघार्य सहदुत, विभागाष्यस 


(७) 


काशी हिन्दू विश्वविद्यालय डॉ० दिनेश्चन्द्र गुह, प्राध्यापक, संस्कृत विभाग , 
बाशी हिल्दू विश्वविद्याछय, प० पचानन मट्टाचार्य॑ कलकत्ता विश्वविद्यालय म० 
म० डॉ० उमेशमिश्र॒ मिपिला, पष्डित बद्रीनापशुक्छ बाराशसेय स० विश्व 
विद्यालय, डा० गौरीनाध श्ञास्त्री उपकुलपति वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, 
डा० योविन्दगोपाल मुश्ोग्ध्याय, वर्धवान विश्वविद्यालय, प० आनन्द बला 
स्थायाचाय॑ छब॒नऊ विश्वविद्यालय प्रोफेघर श्री अनन्त लाल ठाकुर मिथिला 
विद्यापी5, दरभगा डा० वापपल टौटिया आदि के माम प्रमुख हैं । 

अन्त में काज्षी मे ही वास करते हुए माघ शुक्ल एकाइशी ( भैमी एका 
दक्षी ) को ई० १९४२ मे आपको शिवधानिध्य प्राप्त हुआ 

१९६४ की माधशुवल चतुददेधों को वाराणसी के सुप्रस्िद सागवेदविद्यालय 
में कामरिराज श्री विभूतिनारायण धिह के द्वारा आपके तेदचित्र का अनावरण 


किया गया । 


आप अपने पीछे दो सुयोग्य पुत्र भो छोड गए हैं। उनमे प्रथम थी 
अहिभूषण भट्ढाचायें एम० ए० (अप्रेजी तथा इतिहाप ) साहित्यशास्त्री, 
प्रिप्रिपल, ५म्छो बंगाली कालेज, वाराणसी मे हैं दथा द्वितीय श्री सुधीभूषण अद्बा- 
चाय॑ एम० ए० भाषातार्विक हैं, जो गवरनंमेण्ट झ्राफ इण्डिया के नृतत्तव- 
विभाग म उच्चपद पर काये कर रहे हैं। आप दोना भाई पिता की हो तरह 
आस्तिक,विनम्र एव सस्दृतप्रेमो हैं। आप दोनो अपने अपने कार्पों द्वरा पिता की 
महनीयता को दिन प्रतिदिन बढ़ाते हुए अपनी कार्मकुशछृता ए+५ उच्चता का 
परिचय द रहे हैं । 


दिनेशचन्द्र गुदद 


आमुख 


इस समय जोवन की वह मांगलिक वैला स्मरण आ रहो है जद पृज्यपद 
गुरदेव औ अनन्त छाछ ठाकुर मे मुचे 'ज्यायपरिचय! का ट्विन्दी से अनुवाद करने 
केहिये प्रेरित किया था और मैं उनको इच्छा साकार करते के लिये ययाघक्य 
प्रयत्नशील हो गया था | 
पुज्य गुरुदेव श्रो० ठाकुर ( मिविला विद्यापोठ, दरभगा) ने कलकत्ता में 
म० म० तकंवागीश जो से न्यायदर्धंव का अध्ययन क्रिया था तथा पूज्य 
पिताजी १० श्रीकृष्णममाधव झा ने भी सन्‌ १९२१ सम १९२४ तक दाराणबो के 
टीकृमणि विद्यालय में उत्हों से न्‍्यायटर्शन को शिक्षा प्राप्त की है। इस प्रकार 
श्री सकंवागीश जी उभयथा मेरे परम गुरु खिद्ध होते हैं । 
न्यासपरिचय के मूल लेखक मे० म० तकंवागरोश जी ने अपनी भूमिका 
के अस्त में छिखां है-- वगोय जातोय शिक्षापरिषद्‌' ने वसुमल्लिक वृत्ति' 
देकर मुथ्से जो वक्‍्तृताएँ निरमित कराई थी उन्हों का सम्रह यह न्‍्यायपरिचय! 
भ्रग्ष है । 
इस कृति के विषय से यह कहना बल्युक्ति नहीं है कि म० म० तके- 
बागीद जी ने स्यायदशंन की वगभाषामय विद ध्याद्मा (जो पाँच विशाकू 
भागों में प्रकाशित है ) लिख कर दशने का विश्वकोष ही प्रस्तुत कर दिया है । 
इस कोटि फो व्यास्या समूवे सस्दत साहित्य मे भी सुख्भ नहीं है । 
जब में मिचिला वियापीठ, दरभगा मे एम ए वाछात्र या दस खमय पूज्य 
गुद्देय प्रो० ठाकुर प्राय” इस प्रम्प वी चर्चा किया करते घ। धर पर पूज्य 
पिताजी त बातचीत के प्रसग मे अतावयाव विदित हुआ कि है३ सवम्गर 
१९४० को जब पिताजी गणेशमहाल, बारापढ़ी के सण्म० भी तकदागीय 
जी के दघनाय्थ गए तो ठद्दोंन श्मृत्यर्थ ६श पुस्तक की एक प्रति पिठा जी ब्ोदी 
थयी। जब मैंने वह प्रति देखी तो उच्चडे मुखपृष्ठ पर वयाक्षरों मे लिखा 
दिखाई पड़ा--'मदोयप्रियशिष्पश्नीशष्णमाधवझाव्याकरणीपाध्यायस्याया धर्पाय 
/शादरपुपहतम्‌ , सतताशीवादिरश्ोप णिसृपय/भट्टाचायेंथ' । यह इस बात जा 
अध्यक्ष अमोण् है कि वििवाजी उनकी अह्ीप ढठ्म के मत रह हैं। मरो हड़ 
चारणा दै दि परम गुयहपा की बह अजख थारा दही दोनों महापुरुषों 
द्वारा धक्रान्त होषर अनजाने ही मुझ प्राप्त हो गई और उस्रो षा यह 


[६ ॥ 


सुफ्ल है कि बाज मुझे इस हिन्दी अंतुवाद दशा उनकी हृवि के प्रचार- 
प्रसार में योगदान करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ है। अत एवं मैं दिवगत पृज्य- 
घरण परमगरुद्देव को हो कोटि नमनपुश्स्खर यह अनुवाद रूप पुष्वाध्जलि 
सादर सभक्ति समपित करता हूँ। 


पमिचिलाक्षर जानने के कारण वद्यवि वंगाक्षर पढने में मुझे विशेष कठिनाई 
नही हुई तथाएि इस ग्रन्थ में आलोचित स्यायदर्शन वियय से पूज्य गुरदेव व्या 
विताजी के सामीष्यवश हो यत्‌ क्रिव्चिठ परिचित हो सदा हुँ। इसकी शेली 
ओजघ्विनी होकर भी सरल है तथा भाषा सर्वंधा सस्द्ृतमयी, अत' इसे पूरा 
पढ़ने तथा तत्वत, समझ छेने के पश्चात ही मैं इसके अनुवाद कार्य॑ मे प्रवृत्त 
हुआ और श्री जगदम्वा की कृपा एवं ग्रुरुजनों के आशीर्वाद से आन यह वारये 
पूर्ण हो गया । 

अनुवाद करते घम्म मैंने सावधानी से वरियापदों का हेरफैर अवश्य क्रिया 
है किन्तु वहीं कही कौशलपूर्वक विभक्तिरहित सरस्झत शब्द जेसे बगछा में थे 
बसे हो हिन्दों मे शो ले लिए हैं। इस प्रकार प्न्य के प्रति शदद का हिस्दी 
हपास्वर प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। 


इसे अनूदित करने मे मेरी भावना यही रही है कि प्रचार एवं प्रघार के 
झ्मभाव में भांज तक वगभाषा के अभिज्नजन ही इसका समुचित उपयोग कर 
पाते थे, अब मदि टूंटी-दूटी हिन्दो में भी इसका रूपान्तर दो जायगा तो भो 
विषयवस्तु का उपयोग तो द्िम्दी जाननेवाले भी कर धर्वेंगे, या यो. कहा जाय 
कि राष्ट्रआाधा में खपान्तरित हो जाने के कारण पत्येक भारतीय इससे 
हाभाग्विद हो सकेगा । 
पांठक़ी को इस झकनुवाद में जो भी दोप दिखाई परे उनका उत्तरदायित्व 
कैवल मरा है तया सब प्रहार की उत्तमता का श्रेय परमंगुरदेव को | इसमें 
दोष अधिक होग, इस कल्पना से मुसे विशेष क्षोम नहीं है क्योंकि एक तो 
मह मेरा प्रषम वाल प्रयास है; दूबरे, मीमायाचाय कुमारिल भट्ट को यह 
उक्ति भो मेरे समाधाने के डिये पर्याष्ठ है-- 
गच्छत: ध्वलन ववावि भवत्येव प्रमादत: । 
हंसन्ति दुर्जनास्तत समादधति सज्जनाः)॥ ( इलोकवार्िर ) 
पूरा अनुवाद लिपिबद दो जाने पर पूज्य गुरुदव प्रो० ठाकुर तथा गुदवर 
महाप्रमुठाल गास्वामी ने प्रकाशक से बा्ताछाप कर इसे प्रकाशित कराया 
और मुझे पुरघकत भी झिया । इत महानुभावों को अदैतुक्की इपा का ही फठ है 
हि परमगुरुदेव की कृति के द्वारा विद्वत्धमाज से परिचित होते का सौभाग्य मुझे 


[९० ) 


प्राप्त हुआ । एतदथ इन पृज्यचरणों के प्रति आजीवन साभारकृतज्ञताज्ञापन 
करता हूँ । 

सोदरकल्प बघुवर भी मुक्तिनाव हा एम० एु० ( थगरेजी ) ने पूष 
तत्परता के साथ पूरी पाण्डुलिपि पढ़कर सश्योधन का परामशें दिया है बत 
में उनर सम्मुख नतमस्तक हूँ । 

चौखम्बा विद्याभवन तथा चौसम्दा सस्हत सीरीज बाराणसो के अध्यक्ष 
महोदय ने इसके प्रकाशन का भार छेकर मुसे निश्चि व कर दिया करत उड़े 
हृदय से घयवाद तथा ब्राह्मण हाने के नाते आतगीर्वाल भी प्रदान करता हूँ । 


विजला एकादशी विनया वनतत 
बि० स० २०२५ --किशोरनाथ झा 


भूमिका 
( मं० म० थी फणिमसपण तकवागीश ) 
( हिन्दीरुपान्तर ) 
'न्यायशास्त्र में बज्लालियोँ की विज्ञय 


भक्ति से गदगद होकर स्वदेश के गौरवगान मे>वद्ध मार, जननों 
आपभार',! कहते हुये इख वीववी झवती के प्रसिद्ध कवि दिजेखलाल ने भी लिखा 
है-- न्पायेर विधान दिल रघुमणि? | वही रघुनाथ शिरोमणि बपनी दीधिति 
व्यास्या के आरम्भ मे लिखते हैं . 
न्यायमंधीते स्व॑स्तनुते कुतुकात्षिबन्धमप्यत्र । 
अह्य तु क्िम्रपि रहस्य केचन विज्ञानुमीशते सुधिय, ॥ 
भर्पाव्‌ बहुत व्यक्ति न्‍्यायशां्थ का अध्ययन करते हैं तथा इस शास्त्र के 
ग्रत्पो कौ रचना भी करते हैं डिन्‍्तु इसके अनिर्वेचनीय रहस्य को कम ही 
विद्वानू समझ पाठे हैं। 
यद्यपि यह बात बहुतो को अप्रिय लगी होगी किन्तु जिसने यह बात कही 
है उम्रते मियिला में विजय प्राप्त करके सम्पूर्ण भारत में ही न्यायश्यास्त्र का 
एक नया युग निर्माण कर डिया। उठी को अभिनव तथा असाधारण प्रतिभा 
को लक्ष्य करके कहां गया है--'वज्जू आमार जतती आमार” और इसोमे सम्पूर्ण 
भारत में ही नव्यत्याय वा गुरुस्पान बज्धाल रहा है। प्रसिद्ध युवक कवि 
सप्येस्द्रनाथ बज्भालियों का गौरव-गान करते हुए रघुनाथ शिरोमणि के 
डिये लिखते हैं--किशों रवयसे पश्मधरेर, पक्ष शातन करि 
बाज्भालोर छेले फिरे एल घरे यशेर मुकुट परि ॥ 


गहाँ पह वहना आवश्यक है कि पहले पहल घाछुदेव सावंभौम 
ने नदिया से मिथिला जाकर नव्यन्याय को तत्त्वचिन्तामणि पढ़ी, और पुनः 
मदिया सखौटकर इसका अध्यापन किया । रघुनाथ पहले इनसे पढ़कर पश्चात्‌ 
उस समय के भारत के अप्रतिदव्दौ नैयायिक, सरघ्वतों के वरदपुत्र पश्चघर 
मिश्र पे पटने के लिए मियिछा गये थे। उसने विचारपूर्वक सपने गुए पश्चन 





३. वज्जञाल मेरा, माँ मेरो ।- कर्यात्‌ वज्भुभूमि मेरो माँ है । 


( श्र) 


घर के ही मतो का सण्डन करके तत्त्वचिन्ताम्रणि वी अपुर्द व्यास्या दीधिति 
की रखना की, और नदिया से एक नवीन संप्रदाय को रृधापना की, सर्वत्र 
वद्धाल में वह प्रवाद प्राचीच काल हे ही अधिद्ध है ? खृट्टीप उप्तदष् घतक के 
प्रथम भाग में गोष्तीकथा के रचविता राढोयद्राह्मण प्रसिद विदाव पञ्ञानन 
बट्टोपाध्याय ( तूलो पञ्चानन ) ने भो कहा है 


काणा छोडा युद्धे दड नाप रघुनाथ । 
मिथिलार पक्षपरे, ये करेछे मात ॥' 


यह भी विरप्रखिद्व है कि रघुताथ शिरोमणि काने ये अत एवं कण महट 
शिरोमणि नाम से भी उनकी प्रधिद्धि है। यह सवंधा धत्य है कि रघुनाथ 
शिरोमणि ने ही नदिया में नव्यन्याथ के नदीन संभ्दाप को स्थापना की तपा 
भारत भर में नव्यन्थाय के गुर होकर रहे । 

ऐसी बात नहीं यो कि बद्भाल मे यासुदेय सार्वेभौम से पहले अन्य 
किसी ने न्यायशज्ञात्न नही पढ़ा था या न्‍्यायज्ञात्व का एक ओ प्रन्य यहाँ ध्राप्य 
नहीं था। प्राचीत स्थाय तपा वैेविक दर्शन को विशेष चर्चा बहुत प्राचीत- 
काल मे ही बजाल में होती वा रही है । खू० दशम शनर में बज्भाड के दक्षिण 
राद प्रास्त क सुप्रधिड मोर्माषफक भ्रौघरभट्ट न्याय तपा वैशेविक दर्शन के 
अद्वितीय विद्ाव्‌ हो गये हैं / उनरी न्‍्य/यकन्द्ली इसका प्रमाण है । प्रशयस्त- 
धाद भाष्य की सबसे प्रसिद व्याख्या न्‍्यायकन्दली उनहो बशुष्य कीति है । 
इन्होने अन्य दयों की भी रदगा की थी ।' 

श्रोधर भट्ट के बाद राढ़ प्रान्त में उनको शिव्यपरम्परा भी अवश्य रही 
होगी। खण्डमशलण्डम्थाच्य के रचयिता मदानेवायिक शोहप॑ वज्भाछ के ही 
किसी स्पान मे उत्पन्न हुए घे “इसका प्रमाण मिलता है । मह कवि राजशेखर 
में अपने प्रदधन्यक्रीप के उत्तरभाग में श्रीहर्प को गौड्देशीय बहा है। 
मिपिल्ता के महाकदि विदध्यापति ठाकुर ने भी पुयपरपरीक्षा मे यदह्दो वाद 

हरायो है। धराद्वर्द के नपथ चरित महावाव्य के पद्मों थे किसों दिसी स्थछ 

पर यमक तथा अनुध्रास को उस दृष्टि से देखने पर प्रतीत होता है कि वज़रेशोव 
चर्णाच्वारण का ही उतको अभ्याघ था ॥ 








श्रोषर भट्ट मे स्पापकरदलछो मे रक (चित भ्दयसिर्ि, सह्यप्रयोध तपा 
ततक्त्तलंघादिनी इन तोन प्रम्पों का उल्लेख किया है। हिन्‍्तु इनमें मे एक 
भी बस्व मुझे हृट्टियोषर नहीं हुआ दै 
कै नैषधरित मे-/अमीउठस्वस्थ विभूषित छितबु* ( १४७ ) प्रमून- 
आूस्देवरगर्भगह्टरमु। ( १॥६५४) मनस्तु य नोम्ज्दि जानु याव (३१९ ) 


( १३ ) 


यहाँ यह जानना आवश्यक है कि कान्यकुब्ज से वज्भाल में आए हुए भार- 
द्वाज गोत्रीय श्रीहवर्ध मैधधचरित के रचयिता नही हैं। नेषधचरितकार 
उमस्ते परवर्ती हैं। इनके पिता का नाम भरी दरि औौर माता का नाम मामछ- 
देवी था । नेषधचरित के सर्गान्त मे आत्मपरिचय देते हुए और भी 
कितमी बातें इन्होने कही हैं। ध्रोद्टप के गौडदेशोय होने मे भछे हो विवाद 
रहा हो किन्तु इसमे विवाद नहीं है कि प्राचीन विद्वान्‌ महादा्धनिक धीधर 
भट्ट जिनकी न्यायकरदूली व्याख्या है, गौडदेशीय ही थे । 

नन्‍्यायकन्दुल्ली के अन्त में श्रीधरमद्ट को अपनो उक्ति से ही ज्ञात होता 
है कि गौड देश के दक्षिण राढ़ प्रान्त में पुष्पकर्मा ब्राह्मणों एवं श्रेष्टिपो का 
आवास भूरिमृष्टि नामक प्रधिद्ध गाँव में रहा है।' इस स्थान में इनके पिता 
मह का जम्म हुआ था। वे बृहस्पति के सहश पष्शित थे । उनके पुत्र ( श्रीधर 
के पिता ) बछदेव परम विद्वान एवं यशध्वी व्यक्ति थे। इनकी धर्मपत्नी 
अब्वोका देवी ने विशुद्ध कुल मे जन्म लिया था । अत एवं कुलीना तथा बहुत 
गुणवती थी । उस देश के सात्कालिक अधिपति कायस्थ कुलतिलक पाण्डुदास 
को प्रार्थना से श्रोधरभट्ट ने-'व्यविकदशोत्तरनवशतशकाब्दै! अर्थात्‌ ९१३ 
एराबद मे, ई० सन्‌ ९९१ मे न्‍्यायकन्दल्ली को रचदा की थी ।* 


जागति यागेश्वर.” ( १२३५ ) सख्य मीक्षते ( १॥३८) मअधोधि तज्जागर 
दु.क्साक्षिणो ( १४९ ) नस: किलाहयापि विलिस्य पक्षिणा। ( ९६६ ) भर 
भी कितने स्थछ टद्रष्टव्य हैं। सब्यमोक्षते, दुखसाक्षिणी इत्यादि स्थलों में 
भ्रीहप ने लकार तथा क्षकार का बज्भदेशोय एकरूप उच्चारण ही किया है-- 
ऐसा प्रतीत होता है । है 

१ भ्रीघरमद्ट भी लिखते हैं--'आसीहक्षिणराढ़ाया द्विभानां भूरिकर्मणास्‌ । 
भूरिशृ्टिरिति ग्रामो भूरिप्रष्ठिजननाश्रय:' | प्रवोधचन्द्रोद्य नाटक में ध्रोक्तप्ण 
मिश्र भी लिखते हैं--'गौडराष्ट्रमनुत्तम निरुषमा तत्रावि राढा ततो भूरिश्रेष्टिक- 
नाम धाम परम॑ तपन्ोत्तरो न-पिता'। इसमें धन्देह नही कि गौड़ राज्य में 
राढ़ापुरी के अन्तगगंत श्रीधरभट्ट के 'मूरि सृष्टि गाँव को ही धीकृष्णमिञ्र 
ने उक्त इलोढ़ मे 'मूरिश्रेष्ठिक नाम से उत्टेख किया है। यह व्यास्याकार 
का कहना है--'भूस्थिशिग्रामस्य अधुना "मुरमृट' इति प्रसिद्धिः ।! बस्तुतः 
वर्तम।य हुंसलो जिला में मुरतृट अति प्रसिद्ध स्थान है जहाँ रायगुणाकर 
मारतचन्द्र ने भी जन्म लिया है । 

२ ऐठिहापिको का कहना है कि खु० दम शत के अन्त या ग्यारह वाँ दृतक 
के आदि मे राड्ा प्रान्त के बधिप्ति कायस्थराज पाण्डुदास बौद्ध धममके 


( श४ ) 


भ्रीघरभट्ट के बाद ग्यारहवीं क्षतो में राढ़ देश के राजा हरिवर्म देव के 
पस्बी 'दिद्धल! यौँद के रहने वाले महत्मीमायक भयदरेथ भट्ट मे अनेक प्रस्थों 
को रचता को तथा वे प्रसिद्ध पण्डित हुए। मुवनेश्वर म॑ अनन्त वापुदेव के 
मन्दिर में खुदी हुई प्रशस्तियों मे इनका सकल श्ास्ररविषयक पाण्वित्य तथा 
इनकी विभिन्‍न कोलियाथाएँ वर्णित हैं। न्‍्यायशास्त्र मे विशिष्ट पाण्डिस्प के 
बिना भवदेव जैसा मीमातक नहीं हो सकता » बारहवो शताब्दी में महाराज 
लक्ष्मणप्ेन के राज्यकाछ में बड्भाल मे हलायुध न्ादि मोमासकू यिद्दानु तथा 
बहुंद तैयायिक हो गये हैं। मैंने प्रदादरुप मे पृद्धों ले सुता है कि छ्पणतन 
की राजसभा में उनका यश्ोवर्धन २रठे हुए किघो कवि ने उपस्थित बज्ाल के 
नैयायिको को लष्य करके कट्ठा है-+ 

“भावादभावाद्यदि नातिरिक्त* सबन्धिभि. स्वोक़ियते पदार्थ, । 

जन्वा5यिनाशि प्रतियोगिशुन्य श्रीलक्ष्मणक्षौणिपतेपंधः कियू ॥! 
अभिप्राय यह है कि नैयायिक के मत में वदाय॑ दो प्रकार के होते हैं--भाव 
दया अभाव । इससे भिन्‍न पदार्थे का दोघरा प्रकार नहीं माना जाता | 

उपयुक्त इलोक के द्वारा कवि कहता है कि सम्बन्धोबुन्द ( समवाय आदि 
विभिल सम्वन्धों को जो कहता है अर्थाव नैशशिकरण ) यदि भाव और 
क्षमाव से भिन्न प्रकार दा पदार्थ नहीं मानते हैं तो भूषति श्री एक्मणसेत दा यश 
कौन सा पदार्थ है ? वह भावपदार्थ नहीं हो सकता। क्योकि लक्ष्मणतैन 
का यधां जम्य होने पर भी अविनाधी है। वह ( यथ ) मानागुर्णों से युक्त होने 
पर भी क्विनश्वर है। और जन्य भावपदाये नियप्रतः नश्यर ही होता है। 
इसी तरह वह अभावपदाये में भी अन्तभू'त नहीं हो खक्‍्ता। कारय, यह 
( यहा ) घ्रतियोगिशुस्प है ( उघ यश का कोई प्रतियोगी अर्थाए विरोधी नहीं 
है ) और भभाव स्रतियोगिक ही होता है बर्षाव्‌ उधका प्रतियोगी अवश्य 
होता है। प्रतियोगी से रहित कदावि अभाव नहीं होता ॥ अत एवं एदमणप्तेम 
को यश अभाव पढादे भी नहीं हो पकता है । अत एवं सम्बन्धियों के मत मे -- 
्रीलकम प्तौणिपतेयय: कियू! २ 





अवसम्दी थे। हिल्‍्तु स्यायकन-दकी में बौद्ध मतों का जिस तरह से प्रतियाद 
देखा जाता है उसमे तपा प्रधद्भवध-ग्रणरत्तनाभरणः कायस्पतुछतिछठकः 
वाष्डुदाछ ' कहकर जो प्रशक्षा वी गई है उद्यसे प्रमाणित होता है कि पाष्डुधय 
बौद्ध संप्रदाय का विरोधी रहा होगा। परदचात्‌ वहीं का कोई दुघरा राजा 
बौद्ध धर्म का झवहम्दी हुआ होगा । 

£ वहाँ वह जानता आवश्यक है हि नेशबिक्गव एमवाय आदि विभिन्न 


( ११ ) 


मेन राज्य के समाप्त हो जाने पर मुसलमान राज्य के आरम्भ में बद्धाल 
में मौमापक एवं नेयायिक्र प्रचुर मात्रा में रहे हैं। उत्तर बच्लचाछ के 'नन्‍्दन- 
बासि' गांव मे वारेन्द्र ब्राह्मम कुल के प्रदीप दिचाकर भट्ट के सुपुत्र प्रसिद्ध 
विद्वान कुल्लूऋ सट्ट ने, जो पश्चात्‌ काश्नी में रहने लगे थे, मनुसंहिता को 
व्याख्या की है। उसके प्रारम्भ में वे लिखते है-- 'मीमांसे बहुसेविताधि मुह- 
धृस्तर्का समस्ताःस्थ मे! । दुल्ठूक भट्ट के बाद उसी प्रान्त में राजा गणेश के 
सभापण्डित रागमुकुट बृहस्पति व्याकरण के अछाधारण विद्वान हो गये हैं। 
इन्होंने अम्ररकोष आदि को व्याख्या लिखा है । स्मृतिकण्ठद्दार नामक स्मृति 
निबन्ध भी इनका बहुत प्रसिद्ध है। बद्धाल के प्राधोन स्मृति ग्रस्य दायभाग 
के रचयिता जीमूतवाद्दम तवा शूलपाणि बादि विद्वान्‌ न्‍्यायशास्र को अच्छी 
तरह जानते थे । अन्यथा दायमाग आदि निवन्धो में इस तरह का विचार 
सम्भव हो नहीं है । 

कहने का तात्वय॑ यह है कि प्राचोन काल में भी बद्धुदेश में न्‍्यायदर्शन 
की विशेष धर्चा रही है। बद्धाठ के क्तिने विद्वात्‌ अन्य प्रान्तों मे बघकर 
मिथिला के सब्यन्याय का भी अध्ययन एवं अध्यापत करते रहे है। उस समय 
नदिया में नव्यस्याय सम्प्रदाय की स्थापना नहों हुई थी। पश्चात्‌ बाखुदेखव 
सार्वभौम ठया प्रधानत, उनके शिष्य रघुलाथ शिरोमणि ने नदिया में नव्य- 
स्थाय सम्प्रदाय को स्थापना को | कसी सम्रय में वे लोग मिथिला भी गये थे -- 
इत्यादि विषय भी विचार करने में श्रदीव होता है। किन्तु इससे पूर्व इन 
लोगो का कुछ परिचय कहना आवश्यक है । 


चाछदेय सादेमीम तथा रघुनाथ शिरोमणि 
नदिया के विशारद के पुत्र मद्दानैयायिक बाछुदेव सार्वभौम सावें- 
भीम भट्टाचाय॑ नाम मे प्रश्चिद्ध थे। ये उडोधा के स्दाधीव राजा गजपति 
प्रमाप रुद्र के सभापण्डितरूप में पुरीधाम में रहा करते ये। खूब १५१० में 
श्री चैतन्यदेव के पुरोधाम पधारने पर सावधौम इनके परम भक्त हो गये। 





संबन्धों को मानते हैं अतएवं उन्त इलोक में इन्हों लोगों को 'संबन्धी' घब्द से 
कवि कहता है। डिन्‍्तु इब् श्वद्द से जो उपाहास ध्यद्धय होवा है वह बद्धाल 
के नैयायिकों को हो लक्ष्य कर किया गया है । बच्धाऊ में हो शाला को ( पत्नी 
के भाई को ) 'संबन्धी' कहने की प्रचा है। मिथ्ितय आदि अ्रान्तों में दामाद 
को भी संबन्धो कहा जा सकता है। अन्य देश के नैयायिको को इप तरह संबन्धी 
कहां आय तो दे उपहास नहीं समझ सहेंगे । 


( ९६) 


श्री चैतन्य चरितामृत के मध्यलीला के छठे परिच्छेद मे कविराज गोस्वामी 
जी ने भी कहा है कि धावंभौम भट्टाचायें पुरीधाम मे अपने वहनोई स्ोपीनाथ 
आधाये के समक्ष श्री बैतम्पदेव को परिषय पूछने पर उन्होने कहा था 
कि ये नदिया के जगन्नाथ मिथ का पत्र तवा नोलाम्बर चक्रवर्ती का दौद्वित्र 
हैं। इनका पूर्वाश्रम का ( सन्‍्यास से पहले का ) नाम दिश्वस्सर था। पश्चात 
घाछुदेव सार्वेभीम ने कहा पा कि मोलाम्बर चत्रवर्तों मेरे पिता विद्यारद्‌ 
के सहपाठो थे । जगन्नाष मिश्र को भी ये ( मेरे विता ) बहुत आदर करते ये । 
पितार संबस्धे दोहा प्रृज्य करि माति!। एव--'नदीया सबन्धे सावंभौभ वृष्ट 
हृइला । श्रीत हा गोधानिरे कहिते छाग्रिता! । कविराज ग्रोध्वासी बे 
इस यर्णन से स्पष्ट ही विदित होता है किय भी छावंभौम भट्टाचाय॑ को 
नदीया के विद्या रदपुत्र वासुदेव सावभौस के रूप से हो जामते थे। तो भी 
क्िठन व्यक्ति बिना किछ्ी प्रमाण का हो स्ावभौभ भट्टाचापं को वेदान्तों 
बामुदेव स्ार्थभौस कहा करते हैं एवं बहुतो को तो यह धारणा है कि इनके 
वासुदेव सावभौम नाम होने में भी सनोह है + 

वस्तुत लक्ष्मीघर के अद्वेतमकरन्द को व्याह््या में इप पराबंभौम 
भट्टाचायय की अपनो वक्त पे ही प्रतोत होता है कि यही गोड्देशवासों आाचाय॑ 
यासुदेव सावंभौम ये। बजूला मे लिखित यह व्याहयाग्रन्य पुरीधाम के 
दाद्धरमठ म विद्यमान है । इसका लिपिकाछ ११५५१ शकाबंद है। ढॉ० राजद" 
लाल मित्र महोदय ने भी इस ग्रष का विवरण लिखा है। उक प्रन्प के मझुला- 
घरण के दाद व्यास्पाकार लिखते हैं-श्रोवासुदेवविदुवा गौडाबायेंग यत्तत । 
अप्ैवमकरन्दस्थ क्रियते परिशोपनयु! । 

डिन्तु इध व्याख्या के अन्त में लिखित- थी वन्द्याग्वय/ इत्यादि इलोक 
से विदित होता है कि ये भरद्वरि विशारद के पुत्र हैं। नरह्ठरि वसधवशरूप 
शुमुद के चद्धस्वरूपये तथा वेदान्त के अधाधारण विद्वान थे।' विधारद 

है औीवस्यान्यके स्वागत रु को वैदान्तविद्यामयाद्‌ 

भट्टाधायविदारदा प्रहरेय प्रा भागीरवी । 

गौराचायंवरेण तेन रचिता एद्मीधरोक्तेरियम्‌ 
््प [ड्धि काधन बासुरेबद्डतिना विदज्जनप्रीतये ॥ 
(इवरकृष्णरायन्लूपते मै व स्ति निर्वा पको 
क्षरोउभव दृषपजपति थधोरद्रभूमिपति । 









( १७) 


इनके पाण्डिट्प की उपाधि पी। अतएवं विशारद भद्दाचायें नामसे भी 
इनकी प्रधिद्दि है। राद््रीय कुछप्रन्थ से भी प्रदोव होता है को नग्दरि 
विद्ञारद बच्धाछ के सुप्रष्िद व्यक्ति आज्षण्डल वन्धोपाध्याय का सन्वान 
थे और उनका बडा लडका वासुदेव सावंभौम नामक ध्यक्ति पा । 

घासुद्ेव सार्वभौम को उक्त व्यात्पा के अन्त मे जो 'कर्पोटेश्वर! 
हत्यादि पद है उससे ज्ञात होता है कि किती धमय मे कर्षाटदेश के अधिपति 
कृष्णदेसराय के साथ उडोया के भूषति धरतापरुद्र का प्रवल विरोध था। 
उसी समय में कूमेविद्याघर को राज्यभार देकर प्रतापद्ध भयसे निश्चिन्स 
हो गये तथा उन्होने विजय के लिये यात्रा को | कूर्म विद्याघर वद्वैत वेदान्त भे 
विशेष अनुराग रखते ये एव ग्रह्मविचार में इनका मनोयोग अधिक रहता था। 
सावंभौम भट्टाचाये ने उन्हीं के इच्छानुयार अद्वेतमकरन्द्‌ ग्रस्प के प्रतियाद- 
खण्डन के द्वारा समपंन करके उनको अधिक प्रसन्न किया पा। अन्तिम पद में 
ऐतिहाणिको के लिये बहुत सी विचारणोय बातें हैं + 

अद्वैतमकरन्द्‌ के व्यास्याक्षार धासुदेव सार्वभौम प्रवापद्ध के 
सभापण्डितरूप में पुरे मे रहते हुए अनेक कारणों से अद्रैत वेदान्त की विशेष 
बर्चा करते थे । उसी समय से उस देश मे उन्होंने बद्वैठ वेदान्ती नाम से प्रसिद्धि 
पा ही । डिन्‍्तु हसो बासुदेद सावंभौम ने मिपिला में नव्यन्याय पढ़कर नदिया 
के दिद्यानगर के विद्यालय मे पहले नव्यम्याप का अध्यापन किया था । इन्होंने 
भी अपने मत के अनुसार सब्यन्याय के अनेक द्न्यों को रचना की थी । इनके 





यहाँ उपयुक्त प्रषपम पद्म के द्वितीय चरण मे-- नरहरेय प्राप भागीरपी, इस 
पाठ को मानकर-भागौरषी - माठा, नरहरे #परितु ये प्राप! इस छरहहे 
व्यास्या करने से प्रतोत होठा है कि यासुदेद सावंभौभ के पिता नरहरि थे तथा 
माता भागीरषी थो। डिन्‍्तु खेतन्यचरिताझृत में ( मूछ बगएा पुस्तक से 
मिलान कोजिये ) छिघने हैं-- सावंभौम पिता विधारद महेश्दरर। नदिया 
काद्दिनी मे एक पाद टोका मे लिखा है कि सा्वभौम के पितामह नरहरि 
विशारद पे। मैंने इसी मठ के अनुसार प्रस्तुद पुस्तक के प्रथम संस्करण में 
भूमिशा भाग में नदिया कादिनी को हो माधार मानकर इस दिपप में निर्णय 
किया या किन्तु बाद में विचार करने से पता चल्य कि नरहरि विद्या रद सावभौम 
के पिता ये | रा्रीय कुलपश्चिद्ता में भी देखा गया है कि नरहरि के पुत्र दासु 
देव थे। सम्भवत इसी नरहरि को पशदात्‌ महेश्वर दिशारद कहा जाने लगा । 
अपवा उनका दूधर। माम महेश्वर रहा होगा। इसी को लेकर धुन्दाघन दास 
में उस तरह से छिला है। बहुत विद्वानों मे भी इसरो तरह रा अपना निर्षंद 
डिया है। 


न न्यू सूः 
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विद्धिष्ट धिद्धान्त 'धावंभौममत” नाम से गअखिद्ध हैं । ढिन्तु इनका पुत्र 
जनेध्वर उडीसा मे रह कर तब्रत्य नरेश से 'वाहिनीपति महापात्र” को 
उपाधि प्राप्त की थी । ये भी अपने पिता से मश्यन्पाय पढ़कर महानैयायिक 
हुए एवं इस्होंने सव्यस्थाय के बनेक प्रम्थों को रचना की | इन्होंने अपते 
उस्त प्रन्‍्य मे--“अस्माक पैतृक पन्‍्धा. छब्द से अपने पिता घासुदेख सांथे 
भौम के विशिष्ट मत का उल्लेख किया है। पक्षथर मिश्र के आलोक की 
व्याष्या इन्होंने जो को है उसकी एक प्रति काशी सरस्वती भवन में सुरक्षित 
है। उप प्रन्थ का लिपिकाछ १६४२ सबत्‌ (खि० १५४८४ ) है। दसके लिये 
देसिए--0%845ज्र४७ छिब्७० एॉएवा९8 प०ण पए एफ 69 70 

घासुदेव सार्यमौम के छोटे भाई रत्ताकर धविदयाधाचम्पति ये। 
थे विद्यावाचस्पति नाम से ही प्रसिद ये। श्रीमद्धागवत के दधम हरुन्ध 
की व्याणया के अन्त में सनातन गास्थामी अपने गुद वर्गों का नाम कहते हुए 
पहले हो लिखते हैं--'भट्टाचायें सावंभौम विद्यादाचस्पतोम्‌ गुरून! । श्री वेतन्य- 
देव के जन्म से पहले सनातन गोस्वामी जद पढ़ते थे उच्ती घमय साथभौम 
अदट्टाचार्य नदिया मे क्षष्यापन करते ये । इनके छोटे भाई दिद्यावाचरपति ही 
अमातन गोस्वामी के मुख्य गुरु रहे हैं। इसीप इन्हो ने उक्त श्लोक मे'-गुरून्‌'- 
यह बहुबचतान्द प्रयोग किया है। इस विदावाचस्पति के पुत्र काशामाथ 
पिघानिषास विविध ध्ात्रों के मंत्र होते हुए न्यायशास्त्र के निष्णाद विद्वान 
थे। ये भी विद्यानिवास भट्टाचायें नाम से ही प्रसिद्ध थे। इनका पुत्र सहनाथ 
त्तथा विश्वनाथ न्यायशास्त्र के बनेक ग्रथों के रघयिता तथा स्थातिलब्ध 
विद्वान हुए । इसी विश्वनाथ वो रचना भ्रापापरिच्छेव, मुक्तावण्ी मौर 
ज्यायसूत्रवृत्ति है। ये उन वासुदेव सावभीम के भवोजा विद्यानिवास 
भट्टाचाय॑ के पुत्र थे। विद्यानिदाथ या विश्वनाथ के विषय में पुन बाद में 
कहा जाएगा । 

बम्जाछ के सुप्रधिद एवं पूज्य बराहष्डछ वद्योपाष्याप की सन्तान 
धाछुदेव साथेभौम का कुल परिचय रादोय ध्राह्मण दुख प्रस्ष में बदित 
है । किसतु इनके शिष्य रघुनाथ शिरोमणि का हुछपरिचय किसी दुछ प्रस्ष 
में नहों मिछता है। 'श्रोहट्रेर इसिपूक्त! नामक पुस्तक में हयातिछतग्ध विद्वाः 
श्रीयुत अच्युततचरण चौधुरी तत्वतिधि महोदय ने श्ीहट्ट के यंदिक 
संपादिनो प्रप के अनुसार लिखा है कि श्रोहटूट के 'पत्चलष्टवासी' कार्या 
चने गोत्र वैदिव श्रेणों के ब्राह्मण गाविन्द चक्रथर्ती के छोटे पुत्र रघुनाथ ही 
अपिद रघुनाथ शिरोमणि हैं! । इन्हीं के बढे भाई रष्ट्रपति ते इस देश के राजा 
चुविद भारायण वो छगड़ी खड़री रस्तावठो छे विवाह दिया । इस टाजा वे 
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कुल में दोष रहने से समाज में इनको बडी अप्रतिष्टा हुई। क्रमिक यह कलदु 
अधिक दुःखद प्रतीत हुआ । इसो से इनक्की विधवा माँ सोतादेवी कनिष्ठ पुत्र 
रघुनाय को साथ छेकर नदिया आई बौर वाघुदेव सावंभौम के हाथ मे उस पुत्र 
को दे दिया । इस नवीन मत का विशेष विवरण बद्धाब्द १३११ मे प्रकाशित 
साहित्य परिषत्‌ पत्रिका में अच्युतचरण चौोघुरोी के प्रबन्ध मे देखिए। 
पद्षाव्‌ विश्वक्रोष आदि प्रसिद्ध प्रल्यों में यह मठ बिम्ा किसों ोच विधार 
के रख दिया गया है। डिन्‍्तु श्रोहट्ट के वही रघुनाथ नदिया के रघुनाथ घिरो- 
मणि ये-इसमें प्रदक प्रमाण नहों देखकर विद्वानों ने इस मान्यता का खण्डन भी 
किया है। सन्‌ १३२० साह में ढाका से प्रकाशित 'प्रतिभा! पत्रिका ( संछया 
ग्यारह ) में भरी उपेन्द्र चन्द्र खुद्द महोदय ने ऐतिहापिक विचार के द्वारा 
पघिद्ध किया है कि श्रीहट्देश का राजा नारायण नदिया के रघुनाप शिरोमणि 
का समसामयिक नही था । अतएवं इस राजा का दामाद रघुपति का छोटा 
भाई रघुनाथ रघुनायथ शिरोमणि नही हो सकता। श्रोहट्ट के रूपातिलब्ध विद्वान 
पद्मनाथ विद्याधिनोद्‌ एम, ए महोदय ने भी पश्चात्‌ उपयुक्त मत का बिरोध 
ही किया है।* 

मैं यह जानता हें कि श्रोहट्ट के बूद्ध विद्वानों का यह विश्वास रहा है कि 
रघुनाथ पथ्विरोमणि ने श्रोहट्ट मे हो जन्म लिया था भछे हो वे गोविन्द चकवर्ती 
के पुत्र नहीं हो। इस प्रास्त के भी छितने विद्वन्‌ इसका समर्थन करते 
बाएं हैं। किन्तु प्रायः दस वर्ष पूर्व नदिया के कारितिचन्द्र राढ्ी महोदय 
नदिया निवाद्दी विद्वानों को दन्तकपा को आधार मानकर नवद्वीप मद्दिमा 
में लिख गये हैं कि रधुनाप शिरोमणि का जन्म नदिया में हो हुआ है। उक्त 
महोदय ने इस विपय में मतान्तर सुने भो नहों ये। 

१ शिछघर से प्रकाशित 'शिक्षासेवक्र! नामक त्रमाध्िक पत्रिका में 
(१३३७ भावण संखुपा ) प्नताष विद्याविनोद महाशय ने छिखा है--'किसी 
किसी का कहना है कि रघुनाप का घर 'पल्चखण्ड' में था। यह झात्यायन गोत्र 
के द्राह्मपण ये तथा यजा सुविद नारायण के दामाद रघधुपति के छोटे भाई थे । 
इत्यादि । मैंने इन्हों छोगो के मत पर हृढ़ रहकर विज्ञया? पत्रिका मे ( १९१६ 
चैत्र संस्या) 'भीहटटेर राणा छेले! क्षीपेंक निबन्ध मे इसो मान्यता का प्रतिपादन 
किया था हिन्तु अब छगवा है हि इस मास्यठा में कुछ भो तथ्य नहीं है। 
रधुनाप यदि श्रीचैतन्यदेद के छमसामपिक रहते ठो वे राजा सुदिद नारायण के 
दामाद रघुपति के सहोदर भाई नहीं हो सकते हैं। विज्ञया में 'श्रीहट्टेर राणा 
झेले' धोपेक निबन्ध में शो दातें कही गई थों वे किवदम्दीमत्ुलक्त हो रही 
हैं, इतिहास उन साध्ष्य नहीं देता । 
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सन्‌ १३१८ यल्जाव्द भे श्रकाशित नदिया काहिनी! मे राघाघाद के 
बाबू कुमुदनाथ मश्लिक ने लिछ्ता हे--“रघुनाथ ने खू० पद्मदश घतक के अन्त 
भाग मे नदिया के एक दु खी परिवार मे जन्म छिया घा'--यहू भी एक मत 
है--दृत्यादि (१० ११२ ) 

पश्चात्‌ यीरभूम के प्रधिद ऐतिहाधिक फासीप्रसन्‍न बन्योपाष्याय 
महाशय “मध्ययुगेर वाछखा' में (० ६१ ) लिख गये हैं--/रघुनाथ शिरो- 
मणि ने वर्धभान जिला % 'कोटामावकर! तामक स्थान में राष्रोय द्राह्मण कुल मे 
जन्म लिया था। वाल्यावस्था में ही ये वितृद्दीत हो गये । इनकी माँ ने इनके 
भरण-पोषण के लिये नदिया जाकर किसी परिवार मे आश्रय हूँढा | इस काना 
बालक रघुनाथ की बुद्धि के विषय पर भविष्य में सरह तरह कौ बातें उठी हैं। 
कालोप्रसन्न पावू अपने मत के समर्थन के लिये किछो-किसो पण्डित की दन्‍्त* 
कथा को भो कहते हैं! । किल्‍्तु मतविशेध में दुराग्रह्द छोड कर विचार के हि्यि 
विभिन्‍न विंद्ानों की दांतों को देखना चाहिए । 

रघुनाव शिरोमणि वी जन्मभूमि ठवा कुछ परियय के विवय में उपयुक्त 
प्रमाण उपलब्ध नहीं होने पर रिसी की दम्तकथाया विभिप्न प्रवादोंकों 
आधार मातकर ठघष्य तिर्भप करता या वियाद तिवृत्ति करना धमुबित नहीं 
है । जो भी हो, रधुनाथ शिरोमणि जहाँ कही भी जिध किसी भी वद्ष में जन्म 
ग्रहण करें किन्तु इतना तो निविवाद है. कि यही सदिया के रघुनाष शिरोमणि 
वच्धाल के मस्तकमणि हुए । और इसमे भी विवाद नहीं है हि उत्ती रघुताप 
शिरोमणि ने नदिया से मिचिला जाकर पक्षघर मिश्र से पढ़ा था । किन्तु यहाँ 
यह विचारणीय दे कि ये किप समय में सिषिला गये थे । 

पहले हो एक्ट जा घुक्ा है कि वासुदेद सावंभौम ने पम्षदश्य द्वाब्दी के अन्त 
में नडिया में प्रोचैतम्पदेव के बराविर्भाव से (छु० १४८६) हुछ पहले या 





३ ये टिप्पणी में लिखते हैं-४४५ दर्प तक नदिया से धबन्ध रहने से मे 
नदिया को अनेक दन्‍्तर्पाएँ हवा बड्मातियाँ जानता हुँ। रघुनाप शिरोमणि 
को भदियां के ब्राह्मग अपना ही मानते हैं। कुछ दित पहले तक भी इनके घेशज 
नदिया में रहते थे । पाँदवर्प पूर्व म७ म॒० अजिठताप नन्‍्पापरत्न ने मुसे छिल्ा था 
कि नदिया के आस्पुलिया! मुहल्ले भे उनके ( शिरोमणि के ) दघधर राप्रतमु 
स्पायालद्ूार रहते थे। मैंने उन्हें देखा है। इसमें सन्देह् का लेश भी गहीं है 
हरि रघुताष राय दाहाय थे । भट्टरद्ली निवाती म० म० शिययरद्र साय मौस 
मद्दोइय ने भो मुशसे बहा या कि गुद-परम्परा से भी प्रत्देर ध्यक्ति जानता है 
कि कोटामानऋर शिरोमणि हो वितृभूमि रही है । 


(२१ ) 


बाद में उद्दोसा के लिये यात्रा की यी। नदिया में जब ये रहते थे तब चेंतन्य- 
देव का परिचय इन्हें नहीं पा। इन्होंने पुरीधाम में श्री चैतन्यदेव का दर्शन 
किया और यहीं उनके बहनोई गोपीनाथ आचार्य के समीप में सन्यासी 
श्रो चैंतन्यदेव का गाहंस्थ्य आश्रम का परिचय पूछने पर ज्ञात हुआ । इसमें कुछ 
भी प्रमाण नहों है कि रघुनाथ शिरोमणि सपने अध्ययन काल में मदिया में 
श्री चैंवन्यदेव से परिचय भी किया हो। नवद्वीपमद्दिमा में लिखी गई 
कल्पित कथा को प्रमाण नहीं माना जा सकता है। “अद्दैन-प्रकाश! में भी 
रघुनाथ शिरोमणि का नाम नहीं है । इस तरह विभिन्न कारणों से विदित 
होता है कि वासुदेव सावंभौम फो उडोसा यात्रा के बाद ही रघुनाथ मिधिला 
जाकर पक्षघर मिश्र से पढे होगे । पक्षधर मिश्र को यदि खू० पञ्चदश दातक से 
पूंवर्ती कद्दा जाय हो यह सभव ही नहीं होगा। अतएव विचार के 
द्वारा इन दोनो असाधारण गुरु-शिष्य का समय निर्धारण करना आवश्यक 
जान पड़ता है। 


'पक्षधर मिथ्र तथा रघुनाथ शिरोमणि का काल-निर्णयः । 
किसी के मत स पकश्ष॒घर मिश्र खूृ० पत्चदश छातफ के पृव॑वर्ती हैं तया 
मिपिला के यज्ञपति उपाध्याय के शिष्य रहे हैं। मिथिला के शद्भूरमिश्र तथा 
निबन्धकार स्माते वाचस्पति मिथ इनसे बर्वाचीत हैं। विभिन्न कारणों से यह 
मत हम छोगों को मान्य नहीं है । इसमे कितने कारथ हैं -पक्षधर मिथ का 





१ गद्भेश उपाध्याय को तत्त्वचिभ्तामणि की आलोक व्याब्या में 
पक्षथर मिथ आरम्भ में ही लिखते हैं-'अधीत्य जयदेवेन हरिमिश्ात्‌ 
पितृग्यत ', इससे विदित होता है कि पक्षधर का प्रकृत नाम ज्यदेथ षा। 
इन्होंने अपने चाचा दरिमिश्र छे ही धास््नों को पढ़ा था तथा इस व्यास्या 
को रघना को । विभिन्न प्रन्धो के रचयिता मिपिला के प्रसिद्ध विद्वान रुचिदृत्त 
अपनी व्यास्या के आरम्भ में लिखते हैं-- अधीत्य रुचिदत्तेन जयदेवाद जगदु- 
शुरो ' । ये (दचिदत्त) उक्त जयदेव के हो छात्र रहे हैं। जयदेव का पश्तघर नाम 
होता सकारण है। पाठावस्था में ही अपनी अलौकिक प्रतिभा के बल पर ये जि 
पद्ष गो पकड़ा करते थे उधका खण्डन बरना किसी के भी सामथ्य॑ की वात मही 
पहतो थी। इछोंपे इनकी अप्ठिद्धि प्रक्धर जाम से हुई। हतके अतीजा 
घासुदेध मिश्र स्वद्ृत व्यास्या के अन्त में लिखते हैं--'इति म्यायसिद्धान्त- 
साराभिज्ञमिथ्रवपंपक्षप रमिथ्रआतुष्पुत्रवासुदेवमिश्रवि रचितायां चिन्ताम णिदोका- 
यामू!। नदिया के जगदीश ठपा गदाधर प्रभृति विद्वान इनके पक्षधर नाम 
का ही उल्लेख करते हैं। 


(४२ ) 


स्वहस्तछिखित विष्युपुराण दरभंगा जिछा के “योगियार” गाँव में नैयायिक 
केशव झा के घर में विद्यमान है । ऐसा कोई प्रमाण नहीं मिलता है कि 
परद्षघर नामक छिसो अन्य व्यक्ति का छिखा हुआ यह पुराण ग्रन्ध है।" इस 
पुस्तक के अन्त में छिखित इछतोक से विदित होता है कि पक्षधर मिश्र ने छ० सं० 
३४५ में अगहन को षष्ठी ठिदि में भमरायतो नगर में रहते हुए इस पुस्तक 
को लिखा या ।' 

मिविल्ा की प्राघीन गाथा के अनुसार ११०८ छू० में लक्ष्मण संयत्‌ का 
भारम्म होता है। किन्तु १११९ छृ० भे छ« सं० आरम्म होता है-पह नई 
मान्यता है। इस मई मान्यता के अनुसार ज्ञात होता है कि पश्चाघर ने खू० 
१४६४ में यह पुस्तक लिखी है। क्योंकि १११९ संसया के साथ ३४४ संद्या 
को जोडने से १४६४ होता है। वृद्धावस्था में स्वयं पुस्तक लेखन का 
परिक्षम स्वोस्वर का अनुमान छूगाना अनावश्यक है । संभव है कि पाठावस्था मे 
ही स्पानान्तर से लिखकर इस पुस्तक को छाये ह्वो । 

जब पश्षघर मिश्र युवक ही ये दद्भुर मिथ तथा निबन्धकार समा वाच- 
स्पढ़ि मिथिला के बुद्ध विद्वानों मे गिने जाते थे। सैपिण विद्ृण इसकी स्वी- 
कृति के साथ एक प्राचीन पद्य भो पढ़ते हैं-- 

+-ददुरवाचस्पत्यौ शबदुरवाचस्पतिश्रहशी । पश्चथरप्रतिषक्षी छक्ष्यी- 
भूतो न कुनापि! । 

हिल्तु पक्षथर प्रिथ्व के छात्र सोदरपुर निवासी मेपिल नेयामिक झचि* 
दूत ने उदयनाचार्य को किरणायक्षी मिविलाद्षर में लिक्षी यो जो पुस्तक 
काशी के सरस्वती भवन में विद्यमान है। उसके अन्त में छिखे गये पद्मों से शात 
होता है कि रखिद्स मे ३८६ छ० सं० में (छु० १४०४५ में ) यह पुस्तक 
लिखी पी ।* 


१. उप्र पुस्तक के अन्त में छिखा है--'वार्णेवर्द्यु्दं: संधम्मुनयने संस्यो- 
इते हायने ॥ भीमदुगौडमदहीशुजों गुरुदिने सार्गे व पे छिते । वहाँ 
वाममरावतोमधिवसन्‌ू_ या भूमिदेवाक्यः । श्रीमत्पक्षघरः मुपुस्तकमिय॑ 
शुद्ध व्यरेश्तीद्‌ द्ृतमु” धंमुतयन ० ३े। वेदब्न्ड। बाण 8५॥ ३६४५ छ० 
सं» । इस विषय के विवरण के छिये देलिए सब १६३० साल की भारतपर्प 
बतिका ( आदिवन सस्या )। 

२. चक्त पुस्तक के श्रस्त में लिखा है-- 

'रखबतृद्रनेते चेत्रके घुकछपदो । 
प्रतिपद्दि बुधवारे वत्खरे छादमणे च॑ ॥ 


(२१ ) 


मुझे ऐसा छगता है कि रघुनाथ शिरोमणि के ग्रुद आजखोक व्यास्या- 
कार पश्चघर मिश्र छुू० पश्चदर्श तक में ही भारतभर में प्रधिद्ध हो गये 
थे | मरा इसमें केशमात्र भी विश्वार नहीं है कि गझ्ेश उपाध्याय के पौतर 
यशपति उपाध्याय को थिष्य परम्परा म पश्चचर मिश्र भो आाते हैं। 
यह कल्पना भी नहीं की जा सकठी है कि इस पश्षधर से भिन्‍्म व्यक्ति ब्रालोक 
का रचयिता है। इस पसधर को अपेक्षा उक्त व्याख्याकार को पूर्॑वर्ती होना 
चाहिये था' वर्योकि यह चिरप्रषिद्ध है कि रघुनाथ शिरमण्रि के गुढ पक्षघर 
मिश्र ने ही तत्तविन्तामणि की आताक व्याख्या छिली । परचात्‌ नदिया के 
मश्ुरानाप तकंवागीश आदि विद्वानों ने उच आलाक की ब्याखया लिखी। 
सिद्धान्तन्नक्षण ब्यात्ति के--यो यदीय कल्प' की व्यास्या म अगदीश 
तकॉलट्टर ने पश्चचर मिश्र क नाम का उल्लेख किया है भौर अपनी उक्ति के 





विउधठुभविनोद भावयन्तीं सुपुस्तो- 
मलिखधलपाणि श्वीरुचि श्रीसमेताम ॥ 
दसनेत्र ३, वमु +८. रख ६, ३८६ छ० स० १४०५ खू०। किसी 
विद्वान ने यचिद्रक्त रत कियो पुस्तक का लिपि का १३७० छू० माना है 
हपा पक्षथर मिथ्व को इनका पूर्वेर्ती कहा है। किन्तु हरिमिश्र के भतीजा 
सचा छात्र परद्ाधर मिश्र खृ० पठचदष्ध द्ातक से धूवंवर्ती रहे होगि-हृप्तमे 
प्रेरा विश्वास नहीं है । 


१ मम पृज्यागाद चन्द्रकानन तर्कॉलिस्वार महाश्य ने न्‍्यायकुसुमा- 
अल्लि की भूमिका में इस तरह की कपत्ना को है । वर्योकि सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
राजेन्ट्रनाल मित्र महाद्यण द्वारा सगृहीठ पश्चचर मिश्र को पत्यक्षालोक 
ब्यास्या को एक पुस्तक का लिविकाल १५९ छ० सन है। किन्तु मैंने सुना 
है कि उपयुक्त पुम्दक के बन्ठ भाग में लिखा है--'शुभमस्तु श्रीस्‍्तु शकाब्दा । 
छ० स्‌ १५०९ ॥ छ० स० याद में छिसे जाने से इस अद्च को अंसभव कहकर 
मित्र महोदम ने उस स्पान से झूस्य हटा दिया है और निर्धय कर दिया है 
कि १५९ छ० स० हो उक्त पुस्तक का लिपिकाल है। किन्तु इस स्थिति मे 
प्रइन होता है कि छेलक यहाँ पहले शक्तान्द गधा छिवठा है | दहाँ किसी हो अश 
में उतहा श्रम मातते पर यह भी कहना होगा कि सस्या बर्थ में ही उन्होंति 
छ० स० लिखा है। मुप्त एटा छगठा है कि लेखक ने शकाब्द लिखकर पश्चाद 
झश्मण सवत्‌ छिखने के लिये छ« स० लिखा होगा किन्तु इसका सश्याद् स्मरण 
नहीं होने से उक्त शक्ताब्द की सस्या ही छिस दी १५०९॥ 


(२९ ) 


समर्षत के लिये आदरपूर्वक उनको आलोक व्याख्या के सन्दभभ विश्वेष रा 
उदरण भी दिया है। आलोक व्याख्याकार पक्षथर ने अपने चाचा-हरि मिष 
से धाजों का अध्ययन किया है--इसका प्रतिद्दन उक्त व्याख्या के आरम्भ 
में हो है। मिथिला के महारुवि विद्यापतिठाकुर ने बादि भाग में हरि मिश्र 
से ही पढ़ा है-मिपिला में यह प्रदाद चिरकाछ से आ रहा है। पही पश्षथर 
जब गुवक ये एकदिन वृद्ध धिद्यापति के धर में अतिथि रूप में पहुंचे थे! । 
पक्षधथर मिथ जिध समय में तत्त्वचिन्तामणि की श्ाधोक ध्यारुपा करते 
थे उध समय मे भी उनको विभिन्न लेखको द्वारा छिखित होने से उस तत्व- 
चिस्तामणि के पाठ-मैद मिछिते थे। इन्होंने प्रत्यक्ष सण्ड के ढितने स्परों 
में पाठ-भेद का उल्छेल करके उन भेदो को कुल्पित तथा बर्साप्रदायिक कहकर 
उपेक्षा की है ।* किन्तु शझेश के पौत्र यक्षपति उपाध्याय के धमय में तत्व- 
चिन्तामणि की किसी भी पुस्तक में इस तरह पाठभेद नहों रहा है। पक्षघर 
मिश्र व्यास्या लिखते मय यजश्ञपति के घर में यदि आदछं पुस्तक था सकते 
सो अन्य पुस्तकों को नहीं देखते । और यशपति यदि उतके ग्रुदद रहते तो वे 
अवश्य ही इसफा उल्लेख करते । डिन्‍्तु वे अपनी व्याख्या के झारम्भ में लिखते 
हैं--'बधीत्य जयदेवेत हरिमिश्रात्‌ पितृब्यतः । इससे यह भी प्रमाणित होता 
है कि पक्षघर ने युपति के परवर्ता अपने धाचा दरिमिश्न से पढ़ा था तपा 
खू० पत्बद्ध शतक के चतुर्घ भाग में अध्यापन एवं प्रन्प निर्माण किया । मेरी 
भारणा भी ऐदो हो है। ग्रझ्नेंशा छपश्याय ने खु०त्रयोदघ धवक के सन्तिम 





१ प्रवाद है कि एक दिन दुर्घल धरोर पश्चपघर मिश्र घुमते-घामते विद्यापति 
के गाँव से उनकी विज्ञाल अतिपिशाल्ा मे एक कोने में घुपचाप बैठ गये। 
जब महाकवि विद्यापति अविधियों को देखने के लिये आए, इनरों देखकर 
कहते हैं--'प्राधुणो घुशवत्‌ कोणे धृद्मत्वाप्तोपलम्यप्े! । कोने में घून को तरह 
स्थित इस अविधि को बहुत यूदम रहने के ग्रारण में देख नहीं प्रता हूँ । 
हंस पर पक्षपर मिश्र कहते हैं--'भहि स्पूलधिय: पूंध- धुडमे दृष्टिः प्रभाषे' 
स्पूयबुद्धि पुद्य को सृद्म परर्य नहीं दोखता है। उसो क्षण में विद्यापति 


ने इनको पहुचान लिया तथा आदरपूर्वक इनका आतिष्य संपादित दिया । रे 
२ पक्षपर मिश्र आहोक व्याश्या में किसो सपछ में लिखते हैं--कवितत 


( प्रृस्तके ) आवश्यव॒स्वादित्यनस्तरथ अन्यवाश्पुस्वपते *" ननु॒ इति पर्यन्त 
प्रन्प लिखनयु , अपर लूद॒श्वाच्च इत्यनत्तरमृ ना दाम्इछोपश्च हश्यते। हतु 
कल्पितमरसाप्रशायिकमिसयुपेक्षितमु' ।--तत्त्यचिस्तामणि प्रत्यक्ष लण्ड, 
सनोश्णुश्ववाद को आलोढ व्यास्या ( घोषाइटी संस्करण ७६९ ६९ ) 


(२५ ) 


भाग में तस्वविन्तामणि की रचना की झौर इसके पचास साल दाद उसके 
वौब यशज्ञपति उपाध्याय ने इसकी व्याय्या लिखी--ऐसा हो गतीत 
होता है । 

यहाँ यह कहना आवश्यक है कि कितने व्यक्तियों ने दाष्ठदेव साधेभौीम 
को पक्षघरमिश्र का शिष्य कहा है। किन्तु बहुत प्राचीन नैयायिक के मुख 
से सुता है कि घाछुवेव पक्षघर के सहपाठो रहे हैं। यह समुचित एवं 
संभव भी लगता है। वासुदेव सावभौम नदिया म थी चैतन्यदेव के जम्म से 
बहके (१४८६ झु० भे ) रष्यापन करते थे। गौडाचाय शार्वक्रौम प्रसिद्ध 
पबण्डित होकर पश्चात उड़ोसा के राजा गजपति प्रतापरुद्र के सभापष्शित 
हुए इह्दोंने पक्षथ को छात्रावस्था में ( छू० पर्चदश शतके के तृतीय भाग 
में ] मिपिला से अध्ययन किया होगा। नदिया में जब ये अध्यापन कर रहे थे 
उस समय में स्मात॑ रघुनत-दून का जम नहीं हुआ था। श्री बैतन्यदेव को 
भी इंहोने नदिया में नही देखा या । बतएवं यह निष्ममाण है कि धीयेतन्य, 
रघुनाथ वश रघुनसवृन वासुरेध सावेभीम के विद्यालय में बढ्ाध्याणो 
रहे हैं। यह मान्यता विद्वानों को प्राह्म नहीं है ९ 

बाछुदेव सा्वभौम ने मिचिा के मध्यन्याय के मुठग्रम तत्त्व 
बिस्तामणि को व्याख्या लिखी है। इस ब्याख्या के कि्ली अश की खश्डित 
पुस्तक फाशी के सरस्वतोभवन में छुरक्षित है ।* 





१ थी खैतन्यदेध के स्दाष्यायी मुरारिगुप्त भी अपनी फरचा मथी 
बैतस्पदेव के अध्यापकों का नाम कहते हुए बालुदेवसा्दपक्‍ौम ही पर्चा 
नहीं करते हैं । वे लिखते हैं--“ठत प्रषाठ उ पु त्ोमान्‌ विष्पुपण्डिगव ! 
सुदर्शनात्‌ पश्डिताच्य थोगज्धादाखपण्डिताद! ।१॥ ९॥ १॥ श्रीचेतम्यदेय 
मे घाइ मे किसी अन्य से भ्यायधारू पढा एवं इसकी व्याध्या भी लिखी-- 
इसमें कुछ भी प्रमाण नहों मिलता है। इस विषय में रघुनेन्दन तथा रघुनाप 
के सम्दभ मे पहले हो मेंने क्रय निबंध मे सविस्वर श्राछ्लोचना को है। 
( भारतवर्ष १३४६ पौष, माघ दया फाल्युन सस्या देखिए। ) 

२ सरस्वती भवन की पुस्तक-शृत्री मे इस पुस्तक का नाम खारापली 
छिंचा गया है। इछ पुस्तक को वर्तमान उड्या न्‍्यायवैश्वेपि्त २८० है। इस 
पुस्तक के पथ में छिसा है -'सार्व० दी०' तथा 'चि० सा»” हुयलो बाग के 
संस्कृत विभाग के अध्यापक श्रीयुत द्नेशचन्द्र मद्टारायं एम० ए महाशय 
वे उठ) स्वम देसकट मुचे कठा या कि साबे० टोल हो नहीं समय कर क्यो 
में उपका ताम सादावज़ी छिछ् दिया) डिन्‍्तु उसका यथाप॑ अर्थ है सावभौमहत 


(२६ ) 


रघुनाथ शिरोमणि ने अपनी दीधिति व्याख्या में स्पलविशेष मे धासुदेव 
सार्वभौम की व्याइ्याओो को तथा उनके ढिद्धान्तों को उठाया है एवं सयुक्तिक 
खण्डन भी किया है। इसी से विदित होता है हि इन्होने नदिया में पहले 
घासुदेव सावेभौपर से पढ़ा और कदचात्‌ दीघिति की रचना की। अतएव 
मह निर्षोत हुआ कि रघुनाय सावंभौम से पूर्वेवर्ती महीं हैं । 

रघुनाथ शिरोमणि ने मैपिछ विद्वान्‌ दाटूरमिश्र आदि की व्याध्यामों 
का खण्ड किया है। वेशेषिक द्शषंव के उपस्कार में अत्यन्ताभाव की 
ह्वृरपभ्यासया में विभिन्‍न मतों का समन करते हुए शाडरमिश ने रघुनाथ 
शिरोमणि की कि्ती मान्यात्ता फो नहीं उठाया है मं कुछ बालोचना ही की 
है । इसी से अनुमान हिया णा सक्षता है कि शहूरप्रिथ के वाद ही रघनाथ 
शिंशपरणि ने प्रस्धों को रचना को । दाटरमिध मिपिणा के स्पृंतिनिवन्धकार 
द्ठीय घाचस्पतिमिञश्र फे समसामयिक रहे हैं। इन्होंने घृ० पश्रघदश 
छठक के मध्यभाय में प्रन्पों का निर्माण किया है। इनके मेदररनप्रस्थ का 
डिपिकाल १५१९ सबत्‌ ( खृ० १४६२ ) है। यह पुस्तक आज जम्बू प्रान्त में 
विधमान दै। स्मार्त धाबस्पतिमिथ ने मिपिछानरेश भैरवेद्ध देव की धर्म- 
पली की भाज्ञा ऐ द्वैतनिर्णय नामक स्मृति तिबत्ध का प्रणयन ढिया। 
इस प्रन्थ के आरम्भ में छिखा है--'श्रोमैरवेस्द्रधरणीपतिधरमंपतनो, राजा- 
घिशजपुरुषोत्तमदेव माता! । दस नरेश का राज्यकारू धृ० १४४० से १४७४ 
पर्यन्त था । इप्के छिये देखिए १९१४ खुश्टाब्द में प्रकाशित वेज्ाल एपिया- 
टिक सोसाइटी! वी. पत्रिका, गवेषक विद्वान रागमबहादुर सनमोद्दत चत्रवर्ती 
महाशय का विवन्‍्ध । 

कहने का अभिप्राय यह है कि रघुनाथ शिरोमणि ने खु० पम्चदध दठक के 
पम्तिम दशवर्थ में म्िपिला जाकर पश्षथर प्रिध आदि विद्वार्तों से शाजापँ 
किया तथा सिपिष्ठा वी तात्कालिक परीक्षा में उत्तीषंता प्राप्त की । मिचिषा में 
ही इन्दें दाविक शिरोमणि की दददी प्राप्त हुईं। इसके दाद इन्होंने हत्य« 





दोडा । तथा चि० हा०” गा बर्ष है विन्तामणि को धार्वभौमद्त टीशा । डिस्तु 
अनुमान विस्तामणि के व्यात्तिदाद में विहृब्याप्रसक्षण शो दोधिति में धतावे- 
भौम मत के खघन के छिये रघुमाथशिरोसणि ने मिष्ठ धन्दर्भ का उदरण 
दिया है वह्‌ उत्त सारायक्षी मे प्रिहुठा है। दोधिति के प्राबोन ध्याक्यापार 
रघुनाथ विद्याल्दार ने भी उस स्पछ में छिसा है-'नतू धाध्यसामसानाधि' 
करण्पाभाषस्तदमधिक रणस्वमिस्येव सार्वेशौमोक्त डिमिस्युपेक्षिदमिरदठ आई-- 
'एटेनेठि? । ( देविए धरस्वठी भवन, बाशों को ४५४ छंद्या की पुस्तक । ) 


( ७ ) 


चिन्तामणि की दोधितिब्याह्या का तपा अन्यान्य विभिन्‍न पग्रन्यों का क्रमशः 
प्रणयन किया । 

रघुनाथशिरीमणि ने स्मृतिशाज मे भो मलठमास विषयक 'मलिम्लुच- 
विवेक! नामक प्रन्प का निर्माण किया + उसे देखने से विदित होता है हि 
इन्होंने मलमास से संबद्ध विभिन्‍न पुस्तकों का अध्ययन किया था। यह ग्रत्थ भी 
उनके ध्रध्ताधारण पाण्डित्य का परिचायक रहा है। इसमे इन्होंने विभिन्‍न 
स्मृतिकारों की मान्यताओं का प्रतिवाद किया है । किन्तु खु० पोडश छतक के 
पर भाग में उप्ी नदिया में स्मात॑ रघुनस्दन ने अपनी मल्मासतत्तय नामक 
पुस्तक में मलमास का रक्षण करते हुए शिरोमणि के मत का विचारणूर्वके 
प्रतिवाद कर दिया है । 

नदिया में नव्यन्यायका नययुग 


रघुनाथ शिरोमणि ने पहले नदिया में नव्यग्याय के स्वप्रणीत प्रन्थों को 
प्रतिष्ठ की और पश्चात्‌ क्रमशः भारत के प्रत्येक प्रान्त मे उसकी प्रतिष्ठा 





१ तत्त्वस्चिम्तामणि के आरम्भ में मजजुछूवाद की दीधिति नहीं मिलती 
है। प्रामाष्यवाद से दीधिति मिछतो है। किन्तु बह बहुत सक्षिप्त है। वही 
प्रामाध्यवाद-दीधिति में आरम्भ में हो रघुनाथ शिरोमणि ने लिखा है-- 
श्रक्षेप्त: श्रीरघुनापनामा चिन्तामणे्शपितिमाठनोति/ अनुमान चिन्ताप्रणि 
की दीघिति के आरम्भ में इन्होंने छिखा है--'दोधितिमधिचिन्तामणि तप 
है हाकिकशिरोमणि श्रीमान' । शब्द बिन्तामणि की दाधिति हमने नहीं 
देखो है। परचात्‌ इसका प्रकाशन हुआ है। (इसके लिये देखिए चौखम्बा 
झंस्वृत घिरीज से प्रकाशित 'वादवारिधि! । ) 

२. रघुनाथ शिरोमणि का यह प्रन्य अन्यत्र कहों नहीं उपझब्ध है। 
विभिन्न प्रस्थों के प्रणेशा मम० कृष्णनाथ न्‍्यायपत्चानन महाशय के धर मे 
केवल मिलता है। डितने दिनों के बाद ही हमने यह ग्रन्थ देखा है। इकके 
थादि में रघुनाथ को अन्य पुस्तक की तरह - 'मों तमः सर्वशरतानि! इत्पादि 
इलोक हो लिशा है। और अन्त मे-इवि भट्टाचाय शिरोमणि विरचितों 
महिम्दुचविवेकः समाप्त” । रघुन्म्दन इव सलमाश्तत्त्व को व्यास्या मे 
मम्० कृप्णनाथ न्‍्यायपश्चानन महाएय ने शिरोमणि के मलिस्लुच धिवेक 
से सन्दर्भ उठाकर व्यास्या की है । किसु यहाँ इन्होने भी स्पष्ट कहा है कि पूर्व- 
दर्ती स्यास्याकार द्ान्तिपुर निवासी राधा मोहन गोस्घामी ने भी शिरोमणि 
का यह पग्रन्ष नहीं देखा पा। ( देखिए- इसो व्याख्या का द्वितीय सब्ड १८, 
१९, २० दया ३२१ पृ० )। 


€ र८ ) 


बढ़ती गई । इनकी व्याह्पाओं को नहीं पढकर कोई नैयायिर ही नहीं हो सकता 
चा--इस तरह की प्रतिष्ठा उनके ग्रस्पों की हुई । उसी समय से उनके प्रन्पो रा 
पठन-पाठन खर्वेत्र ही भारत में चलता अः रहा है। खु० सप्ददश शतक के 
भध्यवर्तों त्रैलिज्वदेश के अ्रधिद्ध विद्वाव पण्डितराज जगन्नाथ ने बपने रसगह्ढा- 
घर में उपमा अलद्भार का विचार करते समय लिखा है--/इत्पमेद चौह्पात- 
याद शिरोमणि वध्यासुपातृभिरति तथैव घिद्धान्ठितमिति चेतु'॥ इस स्पल में 
रघुनाथ शिऐेमणि का आख्यात शक्तिवाद्‌ मामक प्रस्ष ही आरुपातवाद 
शिरोमणिनाम से कहा गया है। सो से प्रतोत होता है कि पर्थितराज 
जगन्नाप ने भी घिशेमणि के इस प्रन्प का तथा इसको शध्याख्या का अध्ययन 
किया या । इससे यह भी शात् होता है कि इसके पहले से हो रघुनाप शिरोमणि- 
कृत मध्यन्याय का प्रस्य प्रत्येक प्रान्त में शिरोमणि नाम छे प्रसिद्ध हो चुका पा । 
आजकल भी प्रत्येक प्रान्त मे उनडे प्रस्ष शिरोमणि ताम से प्रचलित हैं। 
रघुवाथ शिरोमणि के ग्रन्थ तथा नदिया के विद्ार्नों द्वारा की गई उनको 
टीकाओ के प्रभाव से मिथिला से भी कितने छात्र सव्यस्पाय पढ़ने के लिये 
जदिया आते थे | खु० सप्तदश धावक में मिपिछा के महानैयायिक गोडुछनाथ 
उपाध्याय ने उक्त दीधिति की 'दीधिति विद्योत' नामक सत्लिष्त ध्याह्पा छिपी 
है। नदिया में नम्पन्याय के प्रदिद्ध हो जाने पर भारत के प्रत्येक प्रास्त के विद्वान 
नदिया को ही सव्यन्याय का गुदस्थान तथा विद्यापोठ मानते आए हैं एवं उस 
स्पान को बहुत सम्मान को दृष्टि ऐे देक्षते हैं 


रघुनाथशिरोमणि की दीधिति के प्रत्तिद्ध ब्याययाकार 


रघुनाथ शिरोमणि के छात्र रामहष्ण भट्टायाये चक्रवर्ती ने बसे 
पहले दीघिति को सक्षिप्त ब्याइशा को। इन्होने सुणदीधिति व्याएपा के 
पहले अन्तिम दलोक के अन्त में रहा है--'बूते शिरोमणियुरोरिह रामइ“ण./। 
पत्यक्षचिन्तामणिदीधिति को व्यादहया में इन्होंने लिक्ला है--थ्री रामहष्णों 
स्थाचप्टे प्रश्यक्षपणिदोधिति' । इसके बाद रघुनाथ वियामझार, कप्णाघ 
सार्धमीम धौर धीरामतर्काशह्भार ने सक्षेप्र में दीधिति को य्यास्या को 
है। पश्चात्‌ सधुरानाथ तवंबागीथ; सयानरद दिदास्ववागीय, जगदीश 
तर्डालट्टार एवं गदाघर भट्टाघाय॑ बादि दीषिति के प्रविद्ध स्याह्यारार हुए। 
इन छोगों के विधय में विभिन्‍न घ्यक्ति विभिस्त दस्ठरथाओं बा उपस्पापन करते 
हैं। नयद्वीपमद्दिमा प्रश्वदि प्रन्षों में दिठनी दम्दद॒दाए इत शोणों से एश्ट 
हैं हिल्तु चब निष्यमाण हैं। दास्दकल्पटुस में स्थाय ध्द के विवरध में 
स्विरोमणि के छात्र मथुरानाथ, उनके छात्र मयादम्द और उनके छात्र 


( २६ ) 


जगदीश पे--ऐसा कहां गया है। वयोकि उस समय में पण्डितगण प्रवाद को 
आधार मानकर इस तरह को बातो में विश्वास करते थे | किन्तु इसके घाधक 
बाधक मुक्ति को नहीं विचारकर केवल प्रवाद को प्रमाण मानकर ग्रहण करना 
उचिव नहीं है + यहाँ प्रवम होता है कि इसमे क्या प्रमाण है कि चिस्तामणि दे 
रहम्यव्यास्याकार मथुरानाथ शिरोमणि के छात्र ये? हफ्के उत्तर में 
कहता है कि पहले नेयायिक्र गण इतना हो कहते थे कि मथुरामाथ ने 
पश्षता दी रहद्दस्यव्यास्या मे--“भट्टाचार्यास्तु कहकर शिरोमणि की व्याख्या 
का ही उच्लेख किया है ! डिन्‍्तु इससे यह दो अ्रमाणित नहीं होदा है कि गुद 
अथ मे हो उन्होंने 'भट्टाचार्य/झब्द का प्रयोग किया है। क्योंकि विभिन्‍न स्थलों में 
इन्होंने अपने गुरु के सिद्धान्तों का प्रतिपादन करते हुए--गुरुघरणास्तु" तथा 
“उपाष्यागास्तु! छिखा है। इन्होंने शिरोमणि की व्यास्या का उद्धरण देते 
हुए--दीधिति इठस्तु! ठष्ा दीधित्पनुयायिनस्तुर यह भो लिखा है! । इन्होंने 
शिरोमणि की दीधिति की व्यासझ्या करते हुए कितने स्थलों में सन्दर्भ विश्येप का 
अथे स्पष्ट करने के छिये 'अपर” का मत भी उठाया है और वही 'गुरुचरणास्तु' 
कहकर अपने गुरु की मान्यता का भी श्रठिपादन किया है'। इससे स्पष्ट अ्रदीत 
होता है कि इन्होंने शिरोमणि से नहीं पढ़ा है। क्योकि शिरोमणि से यदि 
दीधिति के मर्मोंकों जाने रहते हो उस विषय में अपर एवं ग्रुमचरण के 
मतों को नहीं कहता पडता ; 

यहाँ यह देखना भी आवश्यक है कि मथुरानाथ ने धिरोमणि के ग्रन्थों 
की व्यास्पा करते समय क्तिने स्परों मे पाठभेद का विचार किया है। 
विभिन्‍न स्थछों में क्रितने पार्ठों को उठाकर स्पष्टत अपपाठ कह दिया है।? 





१. मजज वाद की रहस्य ब्याहपा में ( खोसाइटो सस्करण १० १७ में ) 
“उपाध्यायास्तु! | पर्चात्‌ प्रामाभ्यवाद को रहस्य व्यास्या में ( ऐल्पृ० ११४५ 
में ) 'दीधिठि हठस्तु जगत पद॑ तदानों सवार विशिष्टात्मपरम!। प्रामाष्यवाद 
पघिद्धान्त की रहस्प व्याख्या में (ऐ० पृ० २२७ में ) 'दोधित्यनुपायिनस्तु । 
*भट्टाचा यस्लु ***** 'चदसत” ( ऐ० पृ० २९५ में ) देखिए । 

२. व्याप्ति स्िद्धान्द लक्षण की दीधिति व्याल््या में मशुरानाप ने एक 
स्पल में लिखा है--करेचितु उक्तफरिक्केव दीषिठिश्ठा धिद्धाम्दोह्ठा । तथा घ 
शद॒प्रन्पस्पायम ” इत्यादि । इसके बाद 'गुष्घरपास्तु इत्यादि 
संदर्भ से शिरोमणि रो दालय॑ व्याल्या सुरते हुए अपने ग्रुद के मत को भी 
जग्गा है ? 

३. शिरोमणिक््त आध्यानश्षक्तिधाद की व्यास्या में मशुरानाप ने 


( ३७ ) 


किन्तु ये यदि शिरोमणि से पढ़े होते तो उनके प्रग्पों का पाठभेद इस्हें ब्यों 
देखना पड़ता । यह भी ज्ञातव्य है कि किसी लेखक के दोद से किसी पुस्तक में 
यदि पाठ में विरूर आया हो हो उधक्ा उल्लेख मधुरानाथ को अवश्य 
करना धाहिए ढिन्‍्तु उन्होंने कहीं किया नहीं है। और इसका विषार स्वंषा 
आवश्यक है । ह 

मधुरानाथ के पिता भ्रीराम तर्कालद्भार ने उद्यनाचार्य के भात्म- 
तरवविवेक की रघुनाथ शिरोमणि कृत व्याख्या की थ्याब्या लिखी है। 
उम्रके भादि मे छिल्ला है-- द्ृदि कृठदा थ विखिले धाभौमत्य धद्वट! । यहाँ 
यह वियारणोय है कि इन्होंने किस सावंभौम के वचन को स्मरण करके उक्त 
ड्याझुया का प्रणयन किया। इन्होंने --“गुद्चरणाह्तु'” तथा 'क्रेचितु' इत्यादि 
सन्दर्भ से रघुनाथ शिरोमणि की उत्तिविशेष को स्पष्ट करते हुए अपने गुर 
सपा अन्य व्यक्तियों को मास्यताएँ उठाई हैं। ( देखिए, काशो चौसम्बा से 
प्रकाशित रक्त पुस्तक का २४ ठपा ८१ पृ० )) इश्चप्े यद्दी विदित होगा है 
कि भीराम तर्कालद्भार शिरोमणि के शिष्य नहीं ये। किन्तु दीक्षिति के 
अध्यापक किसों सावभौम के छात्र हैं। श्रीराम के पिता भी स्योयशा्र में 
पारज्जत विद्वान थे। किन्तु उनका नाम एवं उपाधि आजतक ज्ञाद नहोंहों 
सक्ो है। किरणावल्ली की रहस्य व्याख्या के प्रथम भाग में मप्ुरानाष ने 
हुए सपहों में अपने पितामह को मान्यता को कहते हुए लिखा है--'इत्यस्मत्‌- 
पिठामहचरणाश । 

भवानन्द्‌ पिद्धान्ववागीय मधुरानाथ तकवागीश के छात्र पे“ 
इसका प्रमाण नही मिलता है। ढिस्तु छिसो का यह भी कहना है. कि भवानन्द 
ने मद्ुरागाप से पहले ही दीधिति की व्याउया का प्रणयत किया । जो भी 
हो, मैंने सुना है कि उनकी व्याख्या वज्भाल में प्रघलित नहीं हुई किन्तु पश्वाद 

कद्वारा् आदि श्रान्तों में उक्त प्रचलन हुआ था। मह्दाराष्ट्र का नेयायिक 

मद्गादेव पुन्तामकर ने भरव्वाननद्‌ हृत ब्याझयां की दो व्यास्याएं सर्वोप- 
कारिणी हपा भपानन्दी प्रकाश लिखी हैं। इनमे एड व्याश्या छोटी है 
और दूधरी बडो। इन्होंने मवानन्द का शिष्य नहीं होने पर भोजन के प्रति 
अग्चापारण भक्ति दिल्लाई है । 


शि ए ह-- 'कारएकील्णस्य इवेंश गच्छतीति पाठः प्रामादिक:॥ छविच्छात्रमात्र* 
ऐ&3 पाठ: । जानावीरयस्य पूर्चंष्त पच्छवीरषषि पाठ/॥ ( बोंसाइटी 
संश्करण ८८ पृ०&र परचाद क्रियाविशेषदा रपस्येशिदाठः इत्यादि ॥ ( ऐ० 
थृ., ८९६ ) पुनः दाद मी शी--'पाठस्तु प्रामादिक/ (ऐन्पृ० ९२०) हपी 
तरंद मधुरानाथ के घग्प प्रन्षों में भी पाठमेद का निर्देश मिछठठा है । 

' 










पदर्भ: 


$ हे ४ 


मधुखदनवाचम्पति अवानन्द छिद्धान्तवागीश के पुत्र हैं-यह कषा 
'नयद्वीप मद्दिमाः मे लिखी है। किन्तु इसमे कियो प्रमाण का उद्धरण नहीं 
दिया गया है । 'मिपिलाया समायाते मधुसूदन वाकपतौ” इत्यादि उद्भट 
इल्लोक भी यहाँ प्रमाण नहीं होता है। भक्तिरत्नाकर में मरद्वरिचकरवर्तो 
लिएते हैं कि काशी मे श्रोजीव गोस्वामी के अध्यापक मधुसूदन वाचस्पि 
मआमक ब्यक्ति थे। किन्तु यह मधघुखूदन अद्वेंतसिद्धि के रचयिता मधुखुदन 
सरस्यती से भिल हैं। यह मवानन्द सिद्धान्तवामीश के भो पुत्र 
नहीं हैं। भवामन्द्‌ के कारकचक्क प्रन्य के प्रथम व्यास्याक्वार रदराम 
तर्व॑बागीश उनके पौत् है । उनको रक्त व्याख्या के अन्त से देखा जाता है-- 
'वेतामहृशृत-कारकाचथनिर्णप टिप्पणी समाप्ता' । 


मथुरानाथ तकधागरीश की तरह भवानन्द सिद्धान्तघाग्रीश ने 
भी खृ० पोश्श धतक में नदिया में अध्यापन एव प्रन्षों का प्रणयन किया । 
गुप्तपल्ली (गुप्तिपाडा ) के निवासी तायधान राधवेन्द्र भद्ाचार्य ने 
इन्हीते न्‍्यायग्रा्ज को अध्ययन क्िपा था। इनके पुत्र चिग्खीय एर्मा ने 
विद्वन्मोद्तरक्लिणी प्रन्प में अपने पिता के परिचय वर्णन मे छिखा है--+ 
“अधीयान मुद्दिश्यवाष्यापकाधई्य भवानरद सिद्धान्ववागीश ऊंचे । अय को5$पि- 
देव इति'। भवानन्द सिद्धान्तधामीश ने अपने शिष्य राघवेन्द्र की 
विलक्षण कवित्व शक्ति एवं अधाधारण प्रतिभा से आश्चयंचकित होकर 
कहा है--यह छात्र मानव नहीं देवता है। सिरञ्लीधशर्मा ने अपने पिता के 
धतावधान माम का मर्ष करते हुए कहा है कि किसो समय में एक घो व्यक्तियों 
द्वारा विभिन्‍न पद्यों के पाठ होनेपर राघवेन्द्र प्रध्येक्त '्छोक से एक एक 
हब्द को ऐकर द्ोप्न ही पद्य की रचना करते थे । इसो से उनका नाम शंताव- 
धान भट्टाचाये प्रधिद्ध हुआ | चिरब्जोवश्चर्मा मे अन्य प्रत्पो मे भो अपने पिता 
के परिचय में कहा है---'भट्टाघायं शठावधान पति यो गौडोदुभवो३भूतु कवि ' । 
ये शतावधानराधबेन्द्रमदटाचार्य बनेक धास्रमों के विद्वान थे। इन्होंने 
मन्त्रार्थदीप पुस्तक का प्रणयन हिया है। एवं काछतत्व के विपय मे 
'रामप्रकाश' नामक स्मृति निबन्‍्ध को भी रघना की है। इसमें छेध मात्र भी 
सन्देह नहीं है कि ये भवानन्दसिद्धास्तवागीश के छात्र रहे हैं! । 





१. राघवेन्द्र भद्टाचायं ने आायरा के समोप के राजा कृपरराम का बाध्य 
पाकर रामपकादा प्रन्य का निर्माण क्रिया। इसों कृपाराम के पुत्र राजा 
गोवद्धंन हुए और गोवर्टेन के पुत्र यशयन्त सिंह हुए। विरज्ञौयशर्मा ने 
-यश्वन्त विंह को संस्कृत छन्द की शिक्षा देने के छिये सक्षेप मे तथा सरलह्प 
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गह मेंस बम में नहीं व्य रह है हि नदिया डे डुद पधिदयर जगदीश 
दर्काचट्टार को मगरन्द छिदास्ठदाग्रीश् का छात्र क्यों कहले हैं। कृगदरीद्य 
मे हव् अपती मधिमयूल ब्याच्य हे मझुठाघरम में डिद्ा है-'धोवाद॑- 
मौसम गुरो पदाग्बघ / स्थायादश प्रन्प में आरम्म में मी इन्होंते ठिछा 
है-- की सा मौन गुदपर कष्पारदेत' ६ स्यायसिद्धान्तमद्धर्स के रचविदा 
मुझ्खिद्ध सैयापिक्न ज्ञानकीताथ चूदमदि क दुद्र रुदये प्रसिद्ध राममद 
दादंनौस को ही डबदीय झा ग्रुढ मानदा ह्ोया। यही सावंदौद पब्द से 
जपडीम को विवदिद है- ऐसा मुझे रूगठा है शम्द्शक्तिवक्ाशिका में 
( ६३वीं बारिझा के दिवरथ मे) जगदीश ने हिला है--दुवि पुतस्पादि- 
रहसदे:स्परपुस्घरघा ४ । इसमें लेझ झात्र भी सब्देह गहीं है हि. बह स्थाय- 
रडम्प दक चूदामी के पृत्र राममद्ध खसार्वेभौस को रचठा है। काझी के 
सरह्दठी भदत में इस पुस्तक के बुत अध् विद्यमान हैं । 

रामसद्ध साउंमौम ने कु छुमावसि को ब्याह््या ठ्म पियेमडिहड 
दद्मयंदस्वदिख्दण को ब्याहुया बादि दिम्रिन्स इन्दों का प्रषदत हिया है। 
पदार्थदर्यनिरुपण की ब्यह्या में इन्होंठे दिया है--'दाठस्य ढडंसरघोदइड 
डातनेपु चुझनपरेदिविमपेश्चए्पौ प्रपम्प/ | पहुछे एड खपप में हितते ब्यत्ि 





से वूल॒रन्नबक्ती वामक छन्दोरन्य रा प्रयत दिया | वहीं उस्हेंति पशदन्ठ 
हिट छो. उम्दोशिव झरई कहा है--ओदोवर्सडेमूपतसमतवैरिद्रठ दिमइई 
निफृपश भरे #-व्घघ्दड 7 इ४ म्रझवन्ठ विह के समय के अनु्ार 
चिएर्दर्शमा इस देंथ क दम दुद्ध/ से बहुद पहुडे हैं; दिदद्भूठ हुए--यद्वी 
डिद्वतों का निरंय है । अदएद १८४६ चूक दिप्रन्दर $ “इजकुतारिमिठ' दत्र 
में झ० खाद ने चिरज्जोदशर्मा की दिद्वन्मोदर्खक्षेमी झा रबदाझाठ 
१७३० खूट्टानई माता है डिन्नु वह मान्य रहीं है । 

१ नहिया में क्मद्दीध्रतरूक्िट्वार के धरमें मैंने तस्वचिग्तामति 
प्रयद मारकी प्रदृद्ध ब्याक््य छो एड पुम्दरु देटी है। उमड़े बारग्र में 
ही शिय है --कोफदंरीौनम्य गुरोः पमसद विद्वापितों इक्पवरों- प्रयम्या 
दिनिमिड: श्रैबददीय विशेविदयोडडाडाइम ऐेमटरूख. ४ न्ययाइर्ड के बारस्म 
का टूझगर प्रद्ध सढे है 

पस्पादके सनुप्रिश्मरइरनने: 
ओोषादभीमदुदश कददासदेद ४ 
डिटास्दार्समिश्माइरस्ददघ 
डिदाएदिजां गूषहठे पकठे बचाव वा 
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इस इठोक के 'चूटामणि/ बब्द से रघुनाथशिसोमणि को केवे ये बौर राममद्र 
का दतका पुत्र कहते थ। यह राममद्रों व्याख्या बहुत दिन पहले काशी में 
मुद्रित हुई पी | ठसी सस्करण में एक स्थल पर मुद्ित दै--'धन्दमणिदीधितौ तात- 
चरणा? + “इब्दमणिदीशिति! रघुनायशिरोमाणि का ही प्रत्थ है। किन्नु 
नदिया म इसको एक प्राचीन पुस्तक सुरद्षित है, जिधम उक्त स्थल मे लिखा 
है--- शब्दमणिमरीचौ तातचरणाः ।” वस्नुत. यही प्रदृत पाठ है। स्याय- 
सिद्धान्तमथरी के प्रतेता ज्ञानक्ीनाथ चूडामणि ने भी अपनी रचना के 
हूप म छावदूमणिमरीखि तथा म्यायतिवन्धदीपिक्रा का उल्लेख किया है। 
उनके पृत्र राममद्र सार्वमौम ने उस सथछ पर पितृद्व शब्दमणिमरीचि 
के सन्दर्भ विशेष का उदरण देकर लिखा है--इति तु झब्दमणिमरोचौ तात« 
चरपाणश 

अनेक ग्रन्थों के प्रणेता जानकीनाथ घूडामणि के थिष्यसप्रदायों में 
बहुत तैयायिफ हुए हैं । उनकी न्‍्यायसिद्धान्तमझ्धरी की विभिन्‍न 
ब्याख्याओं से विदित द्वोता है किये अपने समय में नदियां के प्रतिश्चि 

विद्वानों में चे। खानाकूछ कृष्णणगर के महानेयायिक कणाद 

तकबायीदा उक्त चूदामणि के छात्र ये। कणादकूत माधारत्न 
ग्रन्व के आरम्म में लिखा है-घुझ्ममणिपदाम्मोज” इत्पादि । इन्दोने 
भी सस्‍्पबिस्तामणि की. स्पास्या डिखों है | एक समय नैयाशिक 
समाज में हन्दों को अययव-धयाययां का अधिक आदर था । इस 
ब्याख्या के कुछ अंदर कलकत्ता सस्कृत कालेज के पुस्तकालय में विश्वमान है। 
कहने का अभिप्राय यद्द है कि श्रसिद व्याख्याश्रर क्षयदोश तकलिड्ार 
इसो न्लनानक्ोनाथ चूटामणि के धम्पदाय के थे गौर इन्हीं के पुत्र राममद्र 
सा्वेभौम के ग्रिप्य रहे हैं। अतएवं अनुमानदीधिति के दहेत्वाभास विभाग मैं 
असिद्धिदीयिति की व्याख्या करते हुए किस स्थक पर इन्दोंने सयानन्द 
सिद्ान्दवागीश के सम्प्रदाय के दोधिति-पाठ को नहीं मानकर लिखा है-- 
“उच्यव इत्यतन्टरवु , अस्मवृयम्प्रदायधिदा पाठों लिख्यते!) 

( देखिए जागदीजी * काश्नी चौवम्दा घिरोज प्रकाशन पृ० ११८६४। ) 

नदिया में ज़गदौद्ा तर्काचड्रारके घर में मैंते जो बंशतादिका 
दसी है उसम जगादीद श्रो चतन्यदय के इवसुर खवातन मिश्र के परवर्ती 
हे हैं ठपा परम्परा में बौदी दुम्त में आते हैं। सनातन के पिठा धटेश्वर 
विश्व और पुत्र माथयाचार्तय थ। माथउादार्य के पृत्र यादबचनन्‍्द्र 
विदावागीय हुए और उनके पुत्र कगदीद्या। नदिया में जगश्नाप मिश्र के 
पुत्र क्री विश्वम्मर मिश्र ( छत चैठन्यदेव ) ने खतादत मिश्र की कल्प विश्यु- 

ह न्‍्या० मूठ 
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प्रिया देवों से विवाह किया था। कुछ यर्ष तक गाहुँस्‍थ्य जौवन में रहकर 
पश्चात्‌ उन्होंने छू० १५१० में सन्‍्यात्व ले लिया । इससे पहले मेरो धारणा पो कि 
जए्दीश सनातन विभ के प्रपौत्र थे जिन्होंने छु० १५६० से दुछ पहले 
यथा बाद में जन्म लेकर सप्तदश शतक के आरम्भ द्वोते हरी ग्रत्ध का प्रणपन 
आरम्भ किया। किन्तु पर्चात्‌ विदित हुआ कि जप्रदीश पर्कालट्वार की 
रचगा-( शिरोमणि की अनुमान दीधिति को ब्याठुया ) का लिविकाल 
१६१० छू० है ।" 

जगदीश के घीवन काछ मे ही उतके परम भक्त शिष्य विष्णुद्वार्मा ते 
यह पुस्तक लिखी थी । ज्ञणदीश छ्‌० योडश द्ातक के बन्द में भी दृए व्यास्या 
का निर्माण कर सकते हैं। यहाँ यह कहना आवश्यक है कि इनसे पहुले भी 
कितने नैयायिकों ने दीघिति की व्यास्याएँ फौ थीं। पश्चात्‌ इन्होने गध्भीर 
विधारपूर्वक उछकी सविस्तर व्यास्या छिखी । गत एवं व्याख्या के बारंभ में 
इन्होंने लिखा है--'प्राच्मैरनुचितविविधक्षौदें: कठुपी कृतोधम्यधुना | दीधिति- 
पृतमपिरेष श्रीजगदीशप्रकाशितः सफुरतु" तश्वक्ित्तामणि के उपमानसण्ड 
तथा शब्दशण्ड के आरम्भ में भी यह इक्तोक देखा जाता है । 


तरवचिम्तामणि के किसी अंध पर ज्षमदीश के पुत्र रघुनाथ की 
्याबया है। वह व्पास्या मेंगे देखो है' । उसका छिपरिकाठ १४८८ एवाब्द है) 








१. कलकत्ता में म० म० हरप्रखाद शास्त्रों के घर में यह पुस्‍्ठक विद्यमान 
है। उसके अन्त में लिखित इलोक का प्रपम चरण यह है--धप-त्रिपु र्वैरिहक- 
दर परस्दुसंशये एक्के! | दय का अयथे5३ हाप, प्रिपुरवेरिधित ३ 
शिवनेत्र, दर-५, इन्दु है अर्थात्‌ ११३२ दकाब्द । हुगछी काहेज के 
संस्कृत के अध्यापक श्रोयुत दिनेशचर्द्र भट्टाचायें महाश्वय मे स्व हप्त पुस्तक 
को देखकर परचात्‌ इपके ग्रस्त में छिक्षित संपूर्ण पद्य तपा पुष्पिका लिखकर 
मृझे भी भेज दी दी । 

5० नदिया में जगदीध तर्कालद्धार के घर में तिस्‍्तगठ धवम थीड़ी के 
श्रीयदीदनाथ धड़तोये महाशय ने घुसे यह पुस्तक दिखाई थी। उप्के धारम्भ 
में लिखा ईै-'श्रीमठा रघुनाथेन तकछिदुरखूनुता । 

पद्मठापरमूउस्य तिमूद्रार्ष: प्काश्यते' ॥# 
भर बम्त में हिला है--'इठि प्रोरघुरायशमंदा शिरविता प्रठ्यरेवसब्पतिरेति- 
घूटोडा समाप्ता! । श्रीरामशर्मणः स्वाद एमिदय॒पुस्तकम्च ३० ज्येष्ठ १४८८ 
धकाबदा:' ॥ 
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उक्त पुस्तक के लिपिकाल ( खु० १६६६ ) में भ्रीरघुनाथशर्मा जोवित 
थे। ऐसा सगता है कि प्रायः उछ समय उसके पिठा जगदीश तर्कालड्ार 
जौविठ नहीं थे । किन्तु इस समय मे गदाधर भट्डाचार्य की बहुत प्रतिद्धि 
हो चुकी थी । १०६८ यज्भाब्द ( खु० १६६१ ) में कृष्णनगर के अधिपति राजा 
राधव ने गदाघर भव्टाचाय्य को “मालिपोता' गाँव मे ३६० बीघा भूमि दान में 
दो थी। धाजकल भो नदिया मे गहाघर के वंशज उस भूर्सपत्ति का उपभोग 
कर रहे हैं। नदिया मे इन्हीं के वेंशन छिसी विद्वानु ने हमले कहा या कि 
१००६ वज़ाब्द में पदाघर का जन्म हुआ या तथा १११० वज्ञाब्इ में उनकी 
मृत्यु हुई पी। यह एक कागज मे छिखित उन छोगों के घर में घुरशित है । 
यद्यपि मैं इस कागज को स्वयं देख नहीं पाया किन्तु उनके घर में एक कागज 
मैंते देखा जिसमे लिखा या कि शदाघर के भ्रपौत्र कृष्णकान्त को मृत्यु १२१६ 
बद्भाब्इ मे हुई । 

मैंने सुता है कि म. म. घतोशचन्द्र विद्याभूषण महाद्यय ने अपनी पुस्तक 
प्ल।४१०5ए ०६ ]00 80 १/०20 मे लिखा है हि गद्याधर भदद्चार्य प्रषोत 
श्युत्पत्तियाद का रचनाकाछ धू० २६२५ है। हिन्तु जगदीश तर्कालद्वार की 
शाब्दृशक्तिप्रकाशिका फे वाद हो श्युत्पत्तिवाद की रचना हुई होगो--ऐसी 
मेरी धारणा है । इछमे मेरा विश्वाठ नहीं हे कि गदाघए १६२५ खु० से पहले 
दीधिति की व्यास्या का तपा धब्श्धष्ड के स्वतन्द्र ग्रन्थ व्युत्त्तिवाद का 
प्रणपन किये होंगे। ये णृ० सप्तदय घवक पर्येन्‍्त जोवित थे। ग्दाधर के वृद्ध 
प्रपौष श्रीराम शिरोमणि मदिया में प्रतिष्ठित नेयामिकों में थरे। ६ फाल्युन 
१२६० यज्भाग्द में कलकता के काशीपुर में मडाइल के जमोंशार रामरत्न 
राय के घर मे इन्होंने स्यायश्ा&्त्र का जो विचार किया था वह दिचारवार्ता 
१८५४ ख० में १८ फरवरी को संयाइभास्कर पत्रिका में भ्रकाथित हुई पो । 
उस समय श्रीराम शिरोमणि का बय छगमग ५४-६० के रहा होगा । 
उनके घुद्धपदितामह यदाधर भट्टाचाय॑ सू० सप्तदश शतक के थाद भी कुछ 
दिन पर्य॑न्त जीदित रहे-ऐसा मुझे प्रतोत होता है। यह पहले हो कहा जा 
चुका है कि राजा राघद ने उनको १६६१ छू० में भूमि दान में दो थी । 

नदिया के पब्डित समाज में यह प्रवाद प्रसिद्ध है हि शदाघर भट्यचार्य 
ठपा रघुदेव न्यायाहद्भार नदिया छे दरिशम तढंबागोद्य के छात्र थे। शिरो- 
मपि के मझूबाद प्रन्ध को व्यास्या के आरम्भ में रखदेव ने लिखा है-- 
'ड्वद प्रधम्प तत्‌ पश्चाव तंवागीघरं मुझ्य|। हस्टिम तरुंवागीश तथा रघुटेव 
म्पायाष ड्ार के बहुत प्रन्य आजकुछ भी प्राप्य हैं। जैसे गदाघर की बव्यास्या 
शादाघरी घब्द से प्रद्धिद है, उसो तरह रघुदेव को व्यास्या रघुदेवी नाम से 
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प्रचल्चित है। नवद्वीपमद्दिया में रघुदेव न्‍्यायालड्भार का परिचय वर्थित है-- 
'र॒घुदेव गदाधर के ज्येष्ठ पुत्र, रामचर्द्र के पुत्र थे! ( इृष्टव्प प्र० १८१ नवद्वीप" 
मद्दिमा )। डिलु हरिराम तकदागीश का शिप्य रघुदेव गदाघर के पौत् नहीं 
हो बकते हैं। 

गदाधंर के पू्वदर्ती दौधिति के व्याब्याकार प्रवामन्‍्द छिद्धान्वागीश 
का छात्र--युप्तपल्लो निवासी शवावधान राघवेन्द्र भदट्टाचायय का पुत्र 
चिरखीव धर्मा रघदेव के प्रति बनन्‍य भक्ति व्यक्त करते हुए अपने काध्प* 
विलास में डिसते हैं-- इमी भट्टायायंत्रदररघ॒देवस्थ चरणो'। इससे दि 
होठ है कि विरक्षीवशमो रघुदेव के शिष्य ये। ये ( रघुदेव न्यायाछड्भार ) 
गदाघर भट्टाचाये के धम्रशामपिक थे बतएवं इसका जोवनकाल चु० प्रप्तदश 
धंतक है । 

चदाधर के धिष्य जयराम ने भी विभिन्‍त प्रत्थों का श्रणयन क्रिया है? 
किन्तु भारत में सपेत्र हो गदाघर भददाचाये के ही प्रम्पों का अ्षिक प्रघार 
तथा प्रचार हुआ है। तश्यचिन्तामणि को माधुरी ( मशुरानापक्ृत व्याहयां ) 
हपा दौधिति को ज्ञागदीशौ का भी ध्यंशिक प्रचार हुमा । ढिस्तु दाक्षिणार्प 
विद्वानों में केषह ग्रादाधरी हो दिशेषरूप पे श्राह्म हुई है। क्ाजकछ भी 
गदाधर के कितने हो प्रन्पे देश के प्रत्येक प्रान्त में प्रचलित हैं। दाक्षिणास्य 
विद्वानों ने भी उनकी कृति की व्याख्या को है । गदाधर ही मव्यन्याय के अन्तिम 
अवतारी हो गये हैं। 

के्यन्याय तथा आनन्‍्यीक्षिकरी बिचा 

मदिया में नवीन रूप धारण करके उलति का चरम उत्कर्ष प्राप्त करने 
बाला तथा न्यायशाज््र मे बड़ालियों का अविनश्वर जयस्तम्भ रूप भे विद्यमान 
नव्पन्पाय, दौद बादि सप्रदायों को परास्त करने के लिये गद्भेध आदि दाक्षिकी 
वी तकंषिद्य स्वबुद्धिकल्पित नद्टीं है, डिन्तु वह भो वेदमूलक आरीशिरी 
विद्या ही है। इसका साधारण परिषय पहले हो मैं प्रस्तुत कर घुका है। । 

शोपकार अमरत्तिद्द 'स्वमेंद्ग! में दकविदयामात्र को 'बास्वीक्षिकी' एब्द 
दा धर मानते हैं। शिस् दिया में वेद को प्रमाण महीं माना गया है उस विद्या 
हि अर्च मे भी आन्वीक्षिकों बब्द का गौथ प्रयोग देखा गया है'। वैद मुलक आग्बो- 





₹ महाभारत में भी देखा गया हँ--आस्वीक्षिकों हड॒विद्यामनुरततो 
विर्धवष्णम्‌ ) ( शान्दिपर्द १८७७४७॥ ) उस हपछ में आम्वोधिकों ध्ाद के 
दाद हविदां तथा तिरविद्ा दाम्द दा प्रयोग करके बमेवक तड़दिया रूप 


( ३७) 


स्लिकी विद्या-जिसमें वेद का प्रामराष्य, बात्मा की नित्यता, जन्मान्तर ठया 
मुक्ति झादि बैंदिक मान्यताओं का प्रतिपादन है बह केवल तकंविद्या नहीं है 
अपितु छकंदिया होकर भी “आप्मविद्या/ है ॥ राजाबो को किस विद्या को 
थिक्षा देनी चाहिए--इस प्रस॒ज्ञ मे भगवान्‌ मनु ने कहा है -आम्वीक्षिकी- 
इचात्मविद्याम' | ७४३। मतुप्तदिता के भाष्यकार मेचातिथि उक्त इछोक की 
सात्पमंध्यास्या करते हुए कहते हैं कि धार्वाक तपा बौद्ध बादि द्वारा प्रणीद 
ठर्कविद्या बहुतों को नास्तिक बनावो है। अतएव राजाओं को इसकी शिक्षा 
नहीं मिलनी चाहिये । डिनन्‍तु आत्मविद्याख्प आन्दीक्षिकी ही उन छोगो के 
अध्ययन का वियय है। अतएय मनु ने आस्वोक्षिकी के खाप आत्मविद्या पद का 
श्रयोग विभेषयरूप म किया है | इस मठ मे आन्वीक्षिकी विद्या के दो प्रकार हैं' । 

बस्तुतः यह मानना होगा कि झ्ान्वीक्षिकी दब्द के अर्थ मे मतभेद होने 
पर भी प्राचीन समय से ही वेदविरद्ध तकंशासत्र भी आ रहा है। थी भयवान्‌ 





नाध्तिक त्बविद्या ही उस आस्वीक्षिकी द्ब्द से अभिप्नेत है यही प्रतीत 
होता है । एवं इस स्थल में भाघ्तिक तकंविद्या में अनुरक्त तथा वेदनिन्दक 
साप्तिको को ही निन्‍्दा की गई है। फिलु मद्दामारत में ठदा अन्यत्र भी 
आन्वीक्षिकी की अर्पाद आत्मविद्यारूप तक्शासत्र को निन्दा नहीं की गई है। 
मुमुभुओं के लिये इप आत्मविद्यास्प भास्वीक्षिकों को द्वित समझ कर उसकी 
प्रशघा ही को गई है । (मेरा सपादन--म्यायदर्शन प्रथम सस्करण को भूमिका में 
इस विपय की सप्रमाण बाछोचना विस्तार के खाय को गई है। नस्यायदर्णन 
बदला के उस मश को इसके विशेष जिशासु देखें )। 

१. राजशेखर ने भो अपनी काश्यमीमाधा के द्वितीय अध्याय में आन्‍्बो- 
क्षिफी के दो प्रकारों को चर्चा को है $ इनके मत से जैन, बौद्ध ठथा चावक्ति- 
दर्शन पूर्वपक्षव्प ( आन्वो”झिक्ो ) तकविद्या है और घांल्य, न्याय ठया 
वैशेषिक आदि उत्तरपश्रूप। अरधेधास्न ये कौटिल्य मे भी प्रांस्ययोग तथा 
सोबायत फो आस्वीक्षिकी कहा है एवं इसका फू वर्णन किया है। और 
झन्त में--प्रदीर ध्ंदियानायु' इत्यादि इछोक से उस विद्या का वैशिष्टप- 
वर्णन भी किया है। इससे विदित होता है कि इन्होंने भी सपूर्ण हक तथा 
मुझुयतः गौतम प्रणव स्पायधूत्र को सेकर सारी बातें रही हैं । यहाँ रौटिस्य मे 
योग छब्द हे न्‍्याय तपा देशेपिक्द्शंन को लिया है। प्राधोन समय में न्याय 
उपा मैरोपिह्दर्दद योग दाब्द से कहे जाते थे। ( इसमें प्रमाए शादि के छिंये 
देखिए मेरा संपादन ददला न्यायदर्शन के प्रथम खब्ड को भूमिका था 
झुठ पृ० २२०१ ) 
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रामचद््र को कद एमन से छौटाते के छिये परम आत्विक ज/थालि मुनि मे पहले 
भाह्ठिकदरकंबिद्या को बहुठ हो यृक्तिएँ सुनाई थीं । 


किन्तु रामघद्ध ने जादालि को जो कुछ भी कह्ष उसमे मास्विक तरंविद्या 
को निसदा नहीं को गई है। श्रीरामचन्द्र ने सैयायिकों को कुछ अभिशाप भी 
नहीं दिया है ( देखिए वाल्मीकि रामायण अगोध्यार्पप्ण, सगे १०९ ) 


उपर्युक्त वेदमूलक आन्वीक्षिकी दिद्या का ही प्रधिद्ध नाम स्पाय है। पराप॑ 
अनुमान को तपा उछ्ो को उद्देश्य करके प्रयुक्त प्रतिश आदि पम्चावयवरूप 
घाव रो भाष्यकार घात्स्यायन आदि न्याय दाब्द से कहते हैं। इस (व्याय) 
का भ्रतिवादक धाछ्ल भी न्याय दाब्द से ही कहा जाता है। परचाद बहुत 
विद्मनों ने इसक्रे लिये 'नोति! शब्द का प्रयोय किया है!। यह स्थायशास्त्र 
अत्येक शास्त्रों की योनि है एवं इसका उद्भव स॑ज्ञ एरमेशवर से है। इसको 
पुष्टि के हिये सुधालोपनिपद्‌ के द्वितोप ख्ड में कट्ठा गया है--न्पागों 
पमंशाज्राणि! । याज्वलय सहिता के आरम्भ में हो-- पुराण्याव- 
मीमांधा' इत्यादि इलोक में तपा--'मीमासा न्यायतबंइच उपाज्ू परिकीतित)! 
इत्यादि पुराणवधन में न्यायश्वब्द से चक्त न्यायधास्त्र को ही श्या गया है। तकै- 
शास्त्र होने से इसे न्‍्यायतर्क तथा तर्क दाब्द से भो कहते है। इधका प्राचीन 
ताम घांकापाफय है। छान्‍्दोग्य ठपतनिपद्‌ सप्तम धष्याय प्रषम खण्ड में न 
नारद-धनलछुमा रसवाद में तथा पतझ्लेलि के मद्राभाष्य--प्रयम आहिफ में बाहो 
दाषय नाम से ही इसका उल्लेख हुआ है। महुठ प्राचौन समय से हो इस तफो- 
शास्त्र का शत्दतूचक सूत्र ऋषिगण णानते रहे हैं। बृहदारण्यक उप* 
निषद्‌ के द्वितोय अध्याय के चतुर्थ द्राह्मण में परमेश्वर का निःश्वधित रूप वैद 
आदि विद्याज्ों का उल्लेख करते हुए 'धृत्राणि' इस पद के उल्लेख से धन्पान्य 
विद्याओं के सांप व्याय८तफरविद्या के तत्वसूथकू सूत्रों का भो निर्देश 
होता है । 

दस्तुत तैंततिरोप भारध्यक के श्रपम प्रषाठक तृतीय बनुषाक में- स्मृति" 
अ्त्यक्षमेविह्मनुमान पतुष्टयय! इत्यादि शरुत्ति वाक्य में जिस अनुमान अमाध 
का उल्हेख है उचद्गे तत्द को बानेदे के लिए अवद्य ही ब्याप्ति तथा हेत्वा- 


१. 'प्रिलिस्द पभभ्द' तामक बौददर्शन मे पालि प्रय में देक्षा जाता है-- 
ाहययोगा मोतिविपेशिक्ा,--३ पृष्ठ । नम्यनेयायिक झगदीदा तर्बाहद्रार में 
भी ईश्वरामुमामबिन्तामगि हो दीघिति-स्यायया के मन में छिखा है-- 

"जुर्दन्ति वित्यमनुमानमघेरतेए, प्राय प्रयाध्तमधिरीधितिनीतिभाजः ७ 
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भाछ्ठ जादि पदार्षों के दरंदों को जानता होगा। यहाँ यह नहीं माना जा 
सकता है कि गौतम ऋषि से पहले अन्य किसो को इन पदार्थों का ज्ञान हो 
नहीं था । भ्क्षपाद ऋषि से पहले भो सृष्टि के आदि में सक्षिप्त रूप में स्याय- 
शाघ्त्र पा । न्‍्यायमज्जरों के शारम्भ में जयन्तभट्ट ने इसका प्रतिपादय 
किया है । न्‍्यायभाष्य के अन्त में बात्स्पापत ने भी कहा है--पोष्लपादमूषि 
न्याय. प्रत्यपाद बदती वरणः बर्थाद गौतम के घमक्ष न्‍्यायश्ास्त्र ने अपना सात्म- 
प्रछाध्त किया पा । गौतम इसके स्रष्टा नहीं, मपितु वक्ता हैं । 

न्यायदर्श॑न के प्रथम सूत्र भाष्य में वात्स्यायन ने वह्दा है कि प्रत्यक्ष सपा 
आगम के बविरोधों अनुमान के द्वारा तत्त्व श्रवण के बाद अनुमान प्रमाणझुप 
गुक्ति से मनन करना ही “बन्वीक्षा' हैं। 'तया प्रवर्ते इत्यान्वीक्षकी' न्याय 
विद्या ग्यायद्याक्मम्‌! । इस अन्दीक्षा के सपादन के लिये जो धास््र है उसको भी 
बअत्दीका धब्द से लिया जाता है। अनन्‍्वीक्षा झब्द से तद्धित प्रयय करने पर 
आन्वोक्षिको छब्द बनता है जिसका अर्थ है न्यायशास्य। यह बहुलांशतः 
तईघारू होने पर भी मननधास्त्र होने से अध्यात्मयिद्या भ्री है। प्रमाण भादि 
सोलह पदार्थ इए शा के प्रतिपाथ विषय हैं। 

मद्वैंठ बेदान्त के महाविद्वान्‌ श्रोद्दप ने नेषघचरित महाकाव्य के दशम 
सर्य मे--/उद्देशपर्ष्पपलक्षपेईपि. द्विधोदितेंः पोडशिभि: पदयैं?' इत्यादि 
(८१ ) एलोक में दस आन्दोध्षिकी विद्या का वर्णन मुप्रुपुओं के सहायक रूप में 
किया है। इपके छाद मब्यन्याय के प्रतिष्ठापक गज्भेश उपाध्याय ने तर्त्व- 
बिन्तामणि में कहा है कि-परम कारुणिक अक्षपाद शुनि ने संसार को 
भुक्तिछाभ कराने के लिये आान्वोशिकी विद्या का प्रवचन एदं प्रचार किया। 
गह्गनश को तस्वचिस्तामणि ठया महयि गौतम का सूत्र रूप में लिखित 
स्यापदर्शन प्रकरण प्रन्यथ है। अतएवं गक्लेश ने गौतम के तृतीय पृत्र॒-प्रत्यक्षान 
नुपानोपभानशब्धः प्रमाणानि! का उल्लेख करके प्रधानतः गौतमोक्त चार 
ब्रकारी के श्रमाणों को हो विश्द व्यक्या अपने प्रन्प में को है कौर उन्होंने इस 
आमग्वोदिफी विद्या के प्रतिपाथ अत्यास्प विषयों को भी मपात्यान विश्यद 
ड्याहया उपस्यित की है ? अतएवं मव्यन्णय-तत्वचिन्तामणि हपा 
उसको विभिन्न व्यास्याएं गौतम प्रयोत मूल बरात्वीक्षिकी विद्या के हो व्याख्यान 
प्रन्‍्य हैं । इसोसे रहा आता है कि मब्यन्याय का भी गरुल आस्वीक्षिकी 
विधा ही है । 

तस्वचिस्तामनि के रहस्य व्याध्याकार मशुरानाथ तककोबामीद ने 
भी शब्द खण्ड को ब्यारुपा के आरम्भ में नव्यन्याय के अध्यापक समाज को 
“आर्दी स्िकी पश्चितमष्डचो” बहा है। जैऐे बेदान्त अर्य गा प्रविपादक डह्मयूत्र 
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एवं उच्चके भाष्य आदि प्रन्य वेदान्तधान्न दाम्द से कहे जाते हैं--( वेदान्तों 
नाम उपनिषत्‌ , तदुपकारीधि धारीरक बृत्रादोति च'-वेदान्तधार ) इसी हरह 
न्यायपृत्र तथा उसके प्रतिपाद्य विषयों का व्याह्यानरूप प्राधीन तथा नवीन 
प्रत्येक प्रन्प न्यायशाप्न शब्द से कहा जाता है। 


मस्यायसूत्नकार का परिचय तथा न्यायघृत्र का रचनाकाल 


घात्स्यायन बादि प्राचीन धाबायें गण महति अक्षपाद को ब्यायटुत* 
कार बढ़ते हैं। पश्चात्‌ बहुत विद्वान्‌ तथा विभिन्‍न ब्रन्धकार ठतहीं को गौतम या 
गोतम कहने छगे किन्तु इनका परिचय स्पष्ट धवा विस्तार रूप में किसो मे 
नहीं उपस्यित किया है | मैंने पहले हो न्यायदर्शन को भूमिका में 
कह्दा है कि अहत्यापति महवि धौतमर हो स्यायसूजञकार अप्षपाद हैं।। 
वयोकि सकन्दपुराण में इनको सक्षप्राद कहा गया है। कालिदास के 
पूर्वदर्तों मह्माकवि भांस प्रतिम्रानाटक के पत्षम भंक में मेघातिधि 
के न्यायद्ाख का उल्हेश करते हैं । यह मेधातिथि बघहत्यापति 
ग्ौदम हो हैं । महाभारत, ्ाम्तिपवं के--मेघातिपिमद्माप्राशों 
गौतमरठपश्ति स्पित/ इृत्पादि (२६४ अ० ४५ ) इलोक से स्पष्ट है कि 
प्रेधातिधि गौतम का दूछरा नाम है। मेधातियिं नामक किसी अन्य व्यक्ति ने 
न्यायशाह्न गा प्रणयत किया और वह सह्दाकवि भास से पहले ही प्रध्िद्ध हो 
चुका धा--इसमे भ्रमाण का सर्वेया ब्रभाव है पा इस तरह वा प्रवाद भो 
कभी सुनने को नहों मिछा है। यह विरप्रष्तिद भ्रषाद है कि पौठम मुनि मे 
एक्घार वेदव्यास के दर्शन के लिये अपने घरणों में भी पशुप्‌ इन्द्रिय को 
सृष्टि कर छो पी और उसी समय से वे अद्षापाद माम से प्रसिद्ध हुए'। 





१६ अ्नपादों महायोगी गौत माह्यो3भवन्मुनिः । 
गोदादरी घम्तानेता बहस्यायाः वि: प्रश्न ॥ 
[ स्कम्दपुराण माहेश्दरसध्य कुमारिका झष्ट ५४ अ० ४ दछोक ) 
२, सल्त 5ब३ केदल इन्द्रिप का बाचक है यहाँ घशुप्‌ इखियरूप विशेष 
अप मे उसका प्रयोग करके--'अक्ष युक्तः पादो यध्य' यह विप्रह ढिया दया है । 
अतएव अक्षपाद घाब्द वा उपयुक्त धर्य होता है। वगिषी ने ठिन्ता है हि भ्क्ष 
झड्द का अर है जन्मान्ध और जेसे गुद्पाद तथा स्वामिपाद भादि ए्दों में 
बादर बनाते के ठिये पृजाधंक दाद धास्द का प्रयोग है उध्ठो हरह यहाँ भी 
चूजाएंग पाद शग्द ही है। धतएव अक्षपाद धग्द का अर्थ हुआ पर्माग्पपाद 
वर्षावु दी्घेतमा ग्ोतम । वह यह गौठम गहीं हैं। हिन्‍्दु आषीत झाषायंगण 
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इसके सबन्ध में मेंने पहले हो देवोपुरण से उद्धरण दिया है। आधुनिक 
भुद्वित देखीदुराण में उस अध के मही रहने पर भी वह प्राचीन प्रवाद का 
समर्थक है--बठएव बबह्य रहा होगा, यह मानना होगा । 

म्कन्द्पुराण के 'अक्षपादों महायोगी' इत्यादि बचने को प्रक्षिप्त मानने 
में युक्ति नही मिलती है। अतएवं यह कदापि मान्य नहीं होगा कि गौतम 
सपा क्षक्षपाद भिन्न व्यक्ति हैं, तथा न्‍्यायदर्शन के प्राचीन अंश की ही रचना 
गौतम ने की है औौर उसके कितने दिनो के बाद आअक्षपाद ने उप्तमे नवीन 
अंश योडा है । यह सर्व॑ंधम्मत है कि अहल्यापति ऋषि ही गौतम थे ! मेने 
बुद्ध मैयायिकों के मुख से न्यायसूत्रकार का गौतम नाम हो सुना है। कितने- 
ग्रन्थों में भो उनका गौतम नाम देखा है', किन्तु वे अपने आदि पुरुष 
बेदोक्त मौठम के नामानुसार ग्रन्यो मे इस माम से निदिष्ट हैं। अत्एवं विभिन्न 
स्थलों में मैंने भी गौतम नाम से ही इनका उल्लेख किया है । वस्तुतः प्राचीन 
समय में आदि पुरुष के नाम छू भी किठने प्रधान व्यक्तियों का उल्डेश्न हुआ है) 
इसके अनेक उदाहरण विद्यमान हैं। नेपथचरित महाराव्य ( १७७२ ) में 
श्रीह्पै ले प्रछद्भवथ न्‍्यापशाऊ्र वक्ता का गौतम साम हो उद्धृत किया है। 
किसी का कहता है कि अम्य अर्थ मे गौतम नाम से प्रसिद होने पर भी गौतम 
है यंशपर होने के गाते ये इस नाम से कहे जाते हैं। देचीपुराप्य में इसका 
प्रविपादन है--“गौतमान्वयजन्मेति गौतमो5पि स चाक्षपात्‌” । 





इस विषय को मही खमझ पात्ते हैं; मतएवं न्‍्यायभाष्यकार यात्स्यायन 
आदि ने अक्षपाद शब्द का एकुवचनान्त प्रयोग किया है। डिन्‍्तु माधवाधाय॑ ने 
स्यायसूत्रकार गौतस को चरणाद्ष कहा है ( देसिए-इसो पुस्तक की बगला सं० 
१० १४) वेदान्तकब्पतरु परिमल्ष के प्रधम अध्याय प्रपमपाद मे--क्णभक्ष- 
ददाक्षाक आादि इलोक में अध्पपदीक्षित ने ग्रोतम को 'पदाक्षक' कहा है 
माममेयोदय में नारायण भट्ट ने इन्हें अक्षपाद कहा है। यदि यहाँ पांद 
शब्द का चरणरूप अर्थ नहों लेकर उसे यूजापंक माना जाता तो ये धारे 
प्रयोग अशुद्ध हो जाते। दोघंतमा गोतम हो न्‍्यायसूत्रकार हैं--इसमे छुछ 
भी प्रमाण नहीं मिलछठा है । डवरेपरी बात यह है कि गौतम को जन्मान्धपाद 
कहने मे उनका यौरव मी को गहों धोतित होता है । 

१ येदाम्तददोन चतुधुत्र श्ाहुःरसाष्य को रत्नप्रभा व्याख्या से 
कहा गया है--वत्ाह्मणदगौठसर्दमतिमाह' / ताकिकरस्ा के हेत्वामाय को 
ब्याल्या के आरम्भ में हो कहां गया है--गौतमेन प्रपव्चिता”, 'गौतम- 
भ्रहपेन' । जहत श्रह्मसिद्धि में कहा गया है--'यौत मादिमुनीनाम्‌' । 
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सन्‍न्दपुराण में वणित है कि महायोगी महत्रि बौतम ने बोगवल से 
थधिक दिन तक जिन्दा रह कर बनेक सम्रय में विभिन्न स्थानों में विभिन्न 
कार्यों का सपादन छिया। कूर्मपुराण में शिदावतार रूप में इनका वर्णन बाया 
है। शिवपुराण मे भी ध्नक्न माहात्म्य मिलता है। लिक्पुराण ( थ० २४) 
में अक्षपाद तथा उत्दक मुनि को शिव का अवतार दया सोम दर्मा का 
धिप्य कहा गया है; धर धयय्या पर सोये हुये भौष्मपितामद्द के देहान्त के 
अवसर मे वेदव्यास, नारद, गौतम तथा उलूक मुनि उपस्थित थे । मद्दाभारत के 
धान्तिपवं ( म० ४७ ) मे इसका वर्णन मिलता है। यही ढछूक मुनि मता« 
न्वत् से भौत्यूफ्य मुनि वेशेविकदर्शन अर्थाद्‌ इसके सूत्र के प्रणेता हैं। 
अतएव वैशेषिकदर्शन औदृक्यदर्शन द्वब्द से भी बहा जाता है। यह उलूक 
मुनि चावल के सामान्य रुणों को था तुप कणों को छाकर जीवन थापन करते 
थे। इसी से इतवा नाम कथाद प्रधिद्ध हुआ। परवर्ती प्रन्यडारों ने इस नाम 
को ऐकर क्णभक्त तथा कणमुक्‌ आदि दाब्द से भी इनका उल्लेख किया है। 
ये कश्यप के पुत्ररुष में भी भ्रश्चिद्ध हैं । अतएवं प्राचोन आषार्यों ने 
काइयप माम से इनका निर्देश किया है। 


मद्दामारत सभापवे के पठुचम अध्याय में मुनि नारद के विभिन्न णात््ों 
के पाण्दित्य वर्णन में विशेषरूप से कहा गया है-- पश्चावयवबदुत्तत्य वॉपप्ध्य 
गुगदोपवित्‌' 

नारद मुनि यौठम के न्पायदर्ध॑न के प्रतिज्ञा आदि पह्चावयव वादपरूप 
न्याय धरा अनुकृ सके धादि गुर्णों को एवं सभी प्रकारों के दोपों को बानते 
थे । ध्याख्याकार नीछकष्ठ ने भी वहाँ यही क्‍ट्टा है। अवएवं प्रमाणित होता 
है कि महाभारत से बहुत पहले हो कणाद तथा गौतम ने क्रमशः वेशेविक- 
मूत्र तथा न्‍्याययृत्ष का प्रणयत क्या था । 

यहाँ यह कहना आवश्यक है हि वेशेपिक्सृत्र (न्यायसुत्र) में किसी आचाय का 
माम नहीं आया है। स्यायमाष्य (११३२॥) में दशावपदवादी जैयायिक सप्रधप 
का उत्देख मिलता है, किल्तु न्यायपृत्र में उधका निर्देश नहीं है। स्पायसूत मे प्राचीन 
हांड्य प्िद्धान्त वा सब्यत एय प्राचोन घोगदर्धन का निर्देध पाया जाता है। 
न्यायधूत्र म॑ दिधार द्वारा खभ्डन करने के उद्देश्य से जिम नास्तिक दर्धनों का 
पूर्वपक्ष रुप में उल्टेस है, उत सबों का मूछ उपनियद्‌ में मिछता है। प्राचीत 
क्ष से ही विशभिश्न नाह्तिक सम्रदाय विभिन्न रूप में इन मर्तों वी व्याह््या 
करते आए हैं वश समधन के लिये हिठने महों ही सृष्टि भी फ़रते रहते हैं । 
दाधनिक ऋषियों ने इन समा मतों का घयुक्तिक प्रतिदाद हिया है । परश्चांद 
बौद़ साथाये नागाझुँन ने जिय तरह हे शुस्यवाद की ग्यास्या डो है 


े 
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उधका निर्देश न किप्ती न्यायसृत्र में है और न भाष्य मे। नागाहुन का 
शृस्मवाद “सर्ववास्तित्ववाद! नहीों है।॥ पहले ही न्‍्यायसूत्र पा भाष्य को 
व्यात्या में ययास्पान मैंने इन सभी विषयों की आलोचना को है । 

कहने का अभिप्राय यह है कि इसमे कुछ भी प्रमाण नहीं मिलता कि 
न्यायसूत्र को रचना नागाजुंन के बाद हुई है* । दौद्ध ग्रन्थ के किसो शब्द को 
न्यायछूत्र मे देखकर उक्त चौद्ध प्रन् के बाद न्‍्यायसूत्र की रपता सानना 
सदेंधा अनुचित है। इस तक॑ को स्वंधा असदु अनुमान मानना चाहिये। 
सद्टावतारखुच्न ठपा साध्यमिकसूत्र बादि प्रदिद्ध बौद ग्रन्यों का एक भी 
पारिभाषिक शब्द न्यायसुत्र मे नहों पाया जाता है। वात्स्यायन ने भी प्रतीत्य 
छमुलाद भादि बौद्ध॒र्शव के प्रारिभाषिकत झम्दों का प्रपोग महीं किया है। 
ये क्षणिकवादी, अनात्मवादी तथा खर्वनास्तित्ववादों को “आतुपलम्भिक! घब्द 
पे निदिष्ट करते हैं, किन्तु किसी को शून्यवादो दाब्द से स्पष्टवः नहीं कहते । 
शून्य शब्द को व्याख्या भी इन्होने कहीं भी भाष्य मे नहीं की है। तब यह 
कहे ज्ञाव होगा कि वात्ध्यायद बौद आचार्य नागाजुन के परवर्ती ही हैं । 

पाइ्चाच्य ऐविहाधिक विद्वानों मे इसका समर्थन किया है कि पाणिनि 
घौतम युद्ध के पूवेवर्दो हैं, जब कि पाणिनि के सुत्र में न्याय! उया चरका 
झड़ का निर्देश है + अब किस प्रमाण को आधार मानकर कहा जाए कि दुंद्ध छै 
बहले गौतम का व्यायसून्न तथा चरक मुनि के ग्रन्थ विद्यमान नहीं से 
प्रचछित चरक संद्धिता के सूत्रस्थान प्रषम अध्याय मे द्रव्य आदि छग्नो 
बैशेदिक पदार्थों का तथा अष्टम अध्योय विमामस्थान में न्यायप्वाक्ष के 
प्रसिद्ध पदार्थ,-- दाद, जह्प, वितष्डा ठषा प्रतिज्ञा आदि परञ्चावपद दावप 





१. १३३६ वस्ाब्द मे 'साद्िस्य परिपत्‌ पश्चिका को प्रथम धंरुया में 
प्रकाशित 'वजुशार बौदसमाज' छोपेंक निबन्ध में म० म० हरप्रयाद घाज्ी 
महादशय लिखते हैं--हमलोगों का न्‍्यायसुत्र नागाजुंन के श्मय में था उसके 
बाद लिखा गया है। इतिहास के युद्ध विद्वात्‌ उक्त धार महाशय के इस 
प्रबन्ध में तथा इसे पहले भी कठिपय निबन्धों में स्यायतृत्र तथा उच्के 
हिद्दान्त के प्रिफ्य में विभिन्न ग्रान्यठाएँ अ्रक्ाधिय हुईं हैं ? मूत्र न्यायद्शेत की 
स्यास्या में विभिन्न स्थलों पर मैंने इन विदयों को आलोचना को है। यहाँ 
उन दावों झो दुहराना दाहुस्यथ के कारण संभद नहों है। पराठरयुस्द 
सम्पूपें रूप से सूछग्रन्य की पयलोचना करकऊे हो विभिन्न मान्यताओं का 
दिच्ार करेंगे। ब्यक्तिविशेष की बाद को सानकर किसी सिद्धान्द के निर्भय पर 
घहुँचना उचित नहीं प्रतोत होता । 
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प्रभृति का उल्लेख मिलता है। इनमे किसी पदार्थ की ह्वहूप-ब्यालया में 
भले हो मतभेद हो किन्तु इतना तो मानना ही होगा कवि इन पद्माथों को 
प्रश्चिद्धि चरक मुनि के पहुले से ही है 


महयि गौतम के घोगवल के द्वारा सुदोध जीवन में तथा न्यायपूत्र वी 
प्राचौनता में विश्वास नहीं करने पर भी यह मानता ही होगा कि न्यायदृत्र 
वेदान्दसूत्र की अवेक्षा प्राचीत है! वेदान्तदर्शंव ( अ० २ पाद २) में कुछ सूत्रों 
के द्वारा शह्भृराचाये आदि ने परमाणुरारणवाद का प्रतिवाद किया है। यह 
स्वेध्म्मत है कि परमाणुकारणवाद कृषाद ठ्था गौतम हा एिद्धान्त है! 


वेदान्तसृत्र की रचना स्यायसृत्र के बाद हुई है--इसमें बहुत प्रमाण 
मिलते हैं। मेरी दृष्टि मे इव विषय में विवाद को समावैश ही नहीं है। 
अगधद्गीवा [ १३४५ ) में ब्रह्मसृत्र का तनिर्देध हुआ है मौर पांणिनि ने भी 
४१११९ पु० में पराध्यय॑ भ्िश्ु के सूद का उल्हेंश्न किया है वह ब्रह्मपृतर 
हो है। क्योंकि पायदर के पुत्र वेदव्याय ने कैवल द्रद्मतृत्र की हो रंघना की है । 
इसमें लेशमात्र भी सन्देह नहीं है कि भगवद्वीता हथा वेदान्तपृत्र फी रचता 
गौतम बुद्ध से बहुत पहले दी हुई है । 

न्यायसत्र के प्राधीन ध्यापयाक्ार 

खबते पहले बात्यायन ( पक्षिक स्वामी ) में ही यधाक्रम स्यायसूत्रों गा 
सुशोधन करके उन पर भाव्य का प्रणयन डिया। पश्चात्‌ जब बौद्ध के महा- 
यान सप्रदाय का विशेष धभ्युदय हुआ तव यछुयन्धु ठपा दिश्ताग आदि दौद 
आपायाँ ते न्यायमूत्र तया भाष्य का शाहुल्येत प्रतिवाद किया ५ धछी एर भार- 
द्वाज गोत्रीय उदच्योतकाने ब्यायभाष्य के ऊपर धार्तिक का प्रथयव क्रिया। 
इसओरें इन्होंने गपनी बुद्धि के अनुसार बहुत स्थर्ों में स्यायसूत्र का उचित सो 
चन करके पुप उन सृत्रों वो श्यास्पां की है। इम्होंने इस पग्रग्प में बहुत 
सूक्ष्म धिधारों के द्वारा तत्काहीन बौद्समार्गों वी माम्यताओं # प्रदिवॉद 
करके अपना प्रबल सप्रदाय स्थापित किया है । वात्स्यायत की तरह इस वातिक- 
कार का भी भारद्ाज नाम ठपा गन नि्मित्तक है । माद में इनके वातिक की 
बहुद व्यासयाएंँ हुई हैं, हिम्तु का की चपेट में आकर वादिकवार का सप्रदाय 
छुप्त भी हो गया है । बहुत दित बाद छू० नवम धर में खर्वहस्वस्वतस्त्र थी 
घायस्पति मिथ ने अपने गुर विलोचन छे धाम्र हा उपदेश पकर ह्योतर 
कर दे स्यायवार्तिक की स्याहया की। इनरी इसी ब्याहया का ताम तात्पर्य 
रटीकी' है। वाचस्पत्ति मिथ रे दाद खु० तवम धतक के अन्त में काइमोर के बारा' 
वास में रहरुर ज्यन्तमट्ट नें गथ दपा पद में न्‍्यायमञरी मामड उलट प्रस्ध 


(श्श) 


की रचना को । इस प्रन्थ मे इन्होंने समस्त न्यायसूत्रों को व्याख्या नही को 
है । इन्होंने स्वय कहा है--मस्माभ्रिस्तु लक्षणसूत्राम्येव ब्याख्यास्यन्ते! 
(न्या० म० ए० १२)। इन्होंने ही पश्चात्‌ स्यायकलिका लिखकर न्यायसभो की 
लपुवृत्ति उपस्थित की । (इस प्रन्प का आप्य वश काशी घरत्ववी भवव 
हैं प्रकाशित है। ) 

जयन्त भट्ट के बाद छु० दष्मम झतक के पराद्ध मे मिधित्ता के सुप्रसिद्ध 
नैयायिक रद॒यनाच्ार्य ने घान्यम्पति मिथ्व को तात्पर्यंडीका की तात्पयें 
परिशुद्धि नामक व्याख्या का श्रणपन क्रिया ! यह न्‍्यायनियन्ध नाम 
से विद्ासमाज में प्रचलित है | न्यायद्शन मे अत्यधिक कठिन उसके 
परचम अष्याय कौ ध्याझुपा रूप में उदयनायायें ने न्‍्यायपरिशिष्ट नामक 
प्रन्प का अपवन किया जो प्रयोधसिद्धि तप्य क्ैवल परिशिष्ट शब्द पै भी 
प्रचलित है लाकिकरक्षा के ऐशक आचार्य घरद्राज मे लिखा है--प्रवोध- 
छिद्विनाम्नि परिस्चिष्देश । 


वात्म्यायन तथा भारद्वाज 3 संक्षिप्त परिचय 


वात्स्यायन नामक प्राचीन ऋषि ही नन्‍्यायभाष्य के लेखक हैं। किन्तु 
भारदाज सुनि ही. स्यायवाठिकफार हैं-इसमे प्रमाण नहीं मिकछता । 
न्यायवादिक के अन्त में ड्योतकर ने घात्स्यायन को “बक्षपादप्रतिभ! कहा 
है भौर स्यापभाष्य को संहाभाष्य कह कर उनके प्रति असाधारण सम्मान 
दिखाया है। किन्तु उन्हें ऋषि या मुनि कहीं भी नहीं कहा । इन्होंने 
विभिन्न स्पणों में नि सद्भोघपूर्वक वात्स्यायन के भतों का प्रतियाद किया है| 
बाचस्पति मिथ ने भी यात्स्पायन के मतों को जाप मत नहीं कहा है । 
त्तास्पर्यंटीफा के बारम्भ में ही इन्होंने लिखा है--'भगवता पक्षिलस्वान 
मिना! । इससे विदित होता है कि उस समय मह प्रिट था कि पक्षितस्वामी 
ने हो न्‍्यायमराष्य का प्रषयन किया है | कितने ग्रन्पकारों ने तो केवछ पश्चित 
माम से ही इनरा उल्हेसख किया है। कहने का सारांश यह दै कि घात्स्यायन 
खषिरत्प है, डिनन्‍्तु उद्योतकर आदि प्राचीन बाचायों मे” इन्हें ऋषि 
नहीं माना है | 

जैन पष्ठित द्ेमचन्द्र सूरि ने अपने अभिधान चिस्तामणि में प्रधिद 
राजनीतिन् कौठिब्य या चाणक्य का डूसरा माम पशक्षिछस्वामी भी कहा 
है| बनेद कारणों से प्राचीन पष्डितों का कहना है कि थर्थशास्त्र के रचयिता 
कीडि्य ने ही म्यायमाध्य को रचना शो थी । 'दात्स्यः गो होने से ही दतका 
माम यात्त्यायन हुआ + धात्स्यायत के कामरसून्न को व्याक्ष्य मे यश्योधर 
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ने ल्खिा है--वात्स्यायद इति गोत्रनिमित्ता हंत़ा मध्ननाग दृति संस्शारि 
की! । किलतु अर्थशास्त्र के स्वयिता कौटिब्य वा मुख्य नाम विष्णुगुप्त 
था। ये स्वय भी क्षपना नाम विप्णुगुप्त ही कहते हैं। काम्रसुच्रकार 
बात्स्यायन भी मैयायिक धवस्य थे, अतएवं इन्होंने न्‍्यायपध्रिद्धात्त 
(भ० २, सू० ११) के अनुसार वाम का रक्षण कहा है। किन्तु यहाँ यह निर्देश 
करना जावशयक है कि अर्थशास्त्र, न्यायमराष्य ठपा कामसूत्र की भाषा 
में परस्पर सवंधा भेद है तथा कामसूत्र का मम्भलाचरण भी ढुछ और ही 
कहता है । 


कामसूत्र के रचपिता वात्स्यायत ने “बन्वीक्षिकी विद्या का विशेष 
उम्लेल नहीं क्या है । अर्थशास्त्र में कौटिल्प ने सांझयशास्त्र तो भी 
आस्वीक्षिकी विद्या कह्दा है। किन्तु न्‍्यायभाध्य के प्रणेठा वात्स्यायन ने न्याय 
के प्रषम सूत्र भाष्य में आस्वोक्षिकों शब्द को व्युत्पत्ति करते हुए प्रमाण प्रभय 
शांदि सोलह पदार्थों के प्रतिपादक गौतम के व्यायशात्र को ही आस्वोक्षिकी 
कहा है। अवैद्याल्य के रघविता दया म्यायमाप्य के प्रणेता में इस तरह के 
मतभेद होने पर भी छृ० पूर्व चतु्य शठक के कौटित्य या चाणवय को हीं 
न्यायभाष्यकार वात्स्यायन मसना थुक्तियज्जुत प्रतीत नहीं होता | 
ऐतिहाधिक़ों के मठ से न्यायभाष्यकार वात्स्यायन छू० तृतौय धातक से पूव॑वर्ती 
नहीं हैं। हिन्‍्तु मेरी यह धारणा है कि बौद्ध के प्रपम अभ्युदय के छमय में 
यात्स्यायन ने न्‍्ययंभाष्य की रघना की होगी । ये शुल्यवादी बौद्ध दार्शनिक 
आचार्य मागाजुने के पू्ववर्ती हैं। प्रादोव छमय में अपनी वंधपरम्परा के 
गौरव के लिये बहुत विद्वान स्वग्रोत्र निमित्तक माम का उल्लेंस करते थे। 
न्यायभाष्यकार पक्षिलस्वामी की तरह न्यायंवातिकृकार उद्योवरर ने अपने 
मोतनि्मित्तक अभिधान को लेकर स्यायणार्तिक के अन्त में छिछा है-- 
“आारदाजेत वाविक्स! । इन्होने मारदाज मुनि के वश्य में जन्म लिया बा अत 
एवं उच्ची नाम से अपनी प्रधिद्धि के लिये उक्त पक्ति छिछी है। दिल्‍्तु विभिन्न 
दर्शनों के व्याद्याकार घाचस्पतिमिथ ने अपनी तास्पर्यटीक्ा में तपा अन्य 
ग्रषों में इनका उद्योतकर माम्त ही लिखा है। इसोसे विदित होता है कि हतहा 
प्रह्ठ नाम उद्योवकर द्वी रहा होगा | न्‍्यायवातिक के अन्त में छिखा भी है-- 
“भारद्वाज उधोवक्र! । 

न्यायधातिक के आरम्भ में उदयोतकर ने लिता है-- गुतादिगाशान- 
नियृत्तिदेतु' करिष्यते त॒त्र मया निबन्ध” । इछझ्े प्रदोत होता है कि दुवारतिरों 
हा धशाननिवारण ही म्यायवातिक के प्रशयन में उनका प्रयोजन रहा है। 


( 8७ ) 


वाचस्‍्पतिसिध ने इस कुताकिक छाब्द से वौद्दाशतिक दिडनाग आदि 
घादायों को लिया है। यह प्रमाणिद करता है कि दिव्नाग के समस मे 
ही स्यायवातिक जिखा गया होगा। अन्यथा इसके द्वारा वे दिखनाग आदि 
आयायों का अरान निवारण कैंछे कर सकते ये । वाचस्पतिमिश्न ने तात्पर्य 
शीका में छिसा है--'उद्योतक्रणवीनामतिजरतोता समुदरणात! ॥। इससे 
बातिक को प्राचीतता प्रमादित होती है और परवर्ती छाछ में इसके 
सशोधत-रुपादन के लिये इन्होंने परृष्यछाभ की इच्छा की है, जो प्रमादित 
करता है कि बौद आचाय॑ धर्मेकीति से भी उदोउरूर प्राचोक रहे होगे! । 

इपेवर्शन के सभापण्डित बाणमट्ट ने दृर्षेलरित के आरम्भ में लिखा 
है--'कुवीतामगलरपों भूत वाघवइत्तया' । वाण्रभट्ट ने भी जिस बासवदत्ता 
के गद्यकाथ्य को इस तरह प्रश॒वा को हे उस काव्य के रद्रयिता खुथस्धु मे 
अपनी बासयईत्ता के किसों स्पल म॑ कहा है--“न्पायस्पिठिमिवोद्योतकर 
स्वष्याम्‌! । इससे विद्दित होता है कि सुवन्धु स बहुद पहले ही न्‍्पाय* 
छिद्धान्त के भ्रविध्यपक उद्योतकर को व्यचायें रूप में प्रसिद्धि हो चुकी यो । 

कहने का अभिप्राय यह है हि उद्योतकर खू० सप्तम शतक में विद्यमान 
चे-गह मठ कदापि माय नहीं हो सक्ता। बौदाघाय्य घसुयन्धघु रा 
खमय यदि खू० चतुर्थ झव॒क ही माना जाए ठो भी उद्योतकर का समय 
खु० पह्ुचम धतक होगा । 


धाचस्पति मिश्र सथा उदयनाचाये 


न्यथायसखूची नियन्ध के बन्द में वाचम्पतिमिध ने एक पच् लिखा 
है - 'पोवाचस्पति मिफ्रेत यसस्‍्वद्भुवसुवत्सरे”! ( बमु ८ ८, अक ९, वसु-८८ 





१ उद्योतकर ने बपने स्यायचातिक में धर्मकोदि को छिसो कपा को चर्चा 
नहीं को है। इन्दृने प्रत्यक्षमृत्र के वाविक में दिडनाश के प्रत्यक्ष लक्षाय-- 
प्रत्यक्ष कल्पना पोड़न' का सथुक्तिक प्रठिवाद दिया है, डिन्तु धर्मकीति के 
अतयश सह्षात-प्रत्यस्त कल्पना पोदमप्लान्मम का उल्लेख नहीं किया है । 
दइ्चाद बौद्ध के विज्ानदाद के सब्डन में धर्मझीर्ति को 'रुद्दोपलम्भनिष्मान' 
इत्यादि कारिका को चर्चा या किसी रूप में आडोचना हो गहों को है । रिन्‍्तु 
घम्कीर्ति ने घपे घादन्थाय इन्ध में उद्योतका के मठ का अतिवाई 
करने के स्पि बहा है-अब उघू॑ भाष्यक्तारमत दृषयिस्दा थयाविककारोय 
स्थिदफ्णमाह हजेब कम”$ इस सन्दर्भ में बाविकझ्ार शब्द से उधोत 
वर हो विदक्चित हैं । 


( ४८ ) 


८९६८ वर्य )। पहले बहुत विद्वानों की धारणा थो कि यह स्द्ध शकाब्द का 
सूचक है अतएवं इध पुस्तक का रचना-काल खु० ९७६ है। किन्तु उपयुक्त 
पद्म में धकश्नब्द का स्पष्टत/ उपादान नही है। अतएव वत्यर दाब्द पे तंददु ही 
लिया जाना चाहिये। यहाँ यदि दत्यर दाब्द से क्षकाब्द लिया जाए हो 
धाचस्पतिमिथ डदयनाचार्य के समसामयिक हो जाएंगे । बरयोकि 
उद्यनाचार्य के खश्षणावल्ली प्रन्प में हिखा दै--'तर्काम्बराद्भ प्रभितेप्वतोतेपु 
धड़ात्वत !। तक ६, प्रम्वर > ०, अंक ९६ ९०६ धकाब्द अर्यात खु० ९६४ 
के बोतमे पर उदयनाचाये ने लक्षणायश्नी फ्री रचना की | दस्तुता 
धाच्रस्पति को तात्पर्यटीका के व्याध््याकार आधार्य उदयन का छम्रय 
खू० दश्यम दठक है--यह निविवाद है। उदयनाचार्य को कुछुमाअल्ि के 
प्राचीन व्यात्याकार घरदराज़ मे अपनी व्याख्या में ध्ौह्ष के प्रतिवाद को 
किम्नों तरह भी आहोचना नहीं की है। यही प्रमाणित फरता है कि झरीहप॑ हे 
पहले ही खु० एकाद शतक में इम्होंने उक्त प्रन्य ( कुसुमाशछ्ति ) की 
व्याडया वो है। और भो कितने ही कारण हैं घो प्रमाणित करते हैं कि आचार्य 
डद॒यन का समय छू० दम घतक है। 


वाचस्पतिमिथ उद्यनाघाये ऐे पूव॑वर्तो ई-इसकी पुष्टि उदयना- 
चाय बी उक्ति से भी होतो है। बाचस्पतिमिभ्र की तात्पयंटौका को 
तात्पयंपरिशुद्धि फे बरारम्भ में ढदयनाथायें ने--'माहः धरस्वति 
इत्यादि पष् के द्वार सरस्वती डी ध्रापना की है कि--'वारूचेदयों भर्भपुनभंव- 
सावधाना वाचस्पतेवेचति म स्खछतों ययैते” । 

भर्पात्‌ घाचस्पति के बावयों की तात्पपंव्यास्या के अवधर पर मेरे 
वाषय भौर चित्त पर हावधान हो कर इस तरह से अनुधाघन करो कि 
मेरे वाबय हथा पित्त वाघस्पति के याजयों में स्शलित में हो णाएं। भाषा 
उदयन रो यह प्रापंना प्रमाणित करती है ढि उन्हें धाचम्पत्ति से 
साक्षाद्‌ घास्त्र का उपदेश नहीं प्राप्प हुआ था। अत दृद इन्होंने रपसुक्त 
इलोक में घाचस्पति पद में इलेद करके उनको शृदस्पति भी बढ्धा है, हिल्‍्तु 
उन्हें अपना गुर नहीं मागा है। उदयनाचार्य की अन्य उक्तियाँ भो प्रमाधित 
ब्रती हैं कि आघाये त्रिलोधन तथा उनके शिष्य याघस्पति के दिवज्ञद होते 
के वाद ही इत्देनि मिद्रिझा में न्याय बादि दर्शनों गो सापनाजी। भठ 
एवं छिद्ध होता है. हि दायरफति वी न्यायसूधी निदम्ध परृष्तक पा 
रचना काछ ६९८ हादाब्द (९७६ सू० ) नहीं है डिस्तु प९८ वि* स« 
(८४१ सृ« ) है। 


(९8) 
घाचस्पति मिथ्रव तथा जयन्त मदद 

जपस्तभद्ठ का पुत्र अमिनन्द दाव॒म्परी क्थासार फो रचना करता 
हुआ पहले अपने वश का परिचय प्रध्वुतत करता हैं । जैसे--'शक्तिनामाभवद 
गौड़ो भारद्ाजकुके द्विज!। यहाँ गौड़ नह से प्रमाणित होता है कि ज़यन्त- 
भट्ट के पू्वपुरुष गौडदेशोय ब्राह्मण थे। यही आभिगन्‍द गौड बभितनद शब्द 
से कहा गया है। यह तो विधार का वियय है कि यक्त पद्म में गौड शब्द के 
प्रयोग का कुछ विश्येप भ्रयोजन रहा हो। मुम्ते तो जो उचित जँँचा कह 
दिया है । 

जयन्नभट्ट के प्रपितामह शक्तिस्थामी खु० अप्टम शतक में मुक्तापीड़ 
खलितादित्य के मस्त्री पद पर रहे हैं। इनका पुत्र कल्याण स्वामी महाया- 
ज्ञिक पिडिव हुए। स्यायमश्षरों में बेदप्रामाण्य का समर्थन करते हुए ज्यरत- 
भट्ट ने छिसा है कि मेरे पितामह ने वेदोक्त सप्रहणी” नामक यज्ञ करके 'गोड- 
मूछफ माम वा एक गाँव उपायित दिया था। उक्त यज्ञ का फल गाँव का 
लाभ करना हो कहां गया है । 

कल्याण स्वामी के पौप तदनुसार पण्डित चन्द्र के पुत्र जयम्त ने 
न्यायप्रशनरी (१० २७१ ) थे काइपीर के राजा शद्धूर वर्मा का सास 
तथा उनके खास खास वार्यो' का निर्देश क्षिया है। प्रसद्धवश इन्होंने पह भी 
लिखा है कि-'रशाज्ञा तु गद्रेईस्मितु भशब्दके वन्धने विनिह्ितोडहमर । प्रस्थ- 
रचनाविनोदादिह हि मय वाघरा ममता” ( न्‍्या० म० पृ० ३९४ )। 

इछ सन्दर्भ से प्रतीत होता है कि जय-तभट्ट हिखी कारण से राजा के 
द्वारा रिधी निद्यग्द गहर में बद्ध चे और उसी समय में न्‍्यायमऊज़री का 
प्रणयन इन्होंने क्रिया। ऐतिहाश्विर विद्वानों के मत पे काइमीर के राजा 
शद्दुर वर्मा का राज्यकाठ ख० ८८३ में ९०२६० पर्पन्त चा। कहने का 
ताप्पय॑ यह है कि काइम्रीरवाबों जयलभट्ट शाडुर थर्मा के राज्यलाभसे 
पहचे कारागार में बद्ध नहीं हुए थे। इन्होंने घानस्पतति प्रिथ की तात्पयें- 
शैक्ा के प्रणयन के बाद ही न्यायमजजरी की सचना की है । 

यहाँ यह सहना धावश्यक है कि अयपम्तभट्ट ने स्थायमच्मरी में 
याचस्पति मिश्र के प्रन्‍्पों से क्सो सन्दर्भ रा उल्टेस नही सा है? । 


१ प्रयम प्रराशित स्थायमज्जरी पी भूमिका मे उदवत-- जावहूच' 

इत्यादि तास्पयेटो का री बाद पहले व्याववाविक मे [ ३११३३ (० २३६) ) 

उद्योतफर मे हो गढ़ा है। पश्चाद प्रहाशिद स्थायमजजरोंम (० ६२) 

जयन्तक्‍्ट्ट पषित आचाये शा मठ वाचस्पति का सिदान्द है। इसोरो 
४ नया? भु० 


(२० ) 


इं्होंने गौतम के प्रत्यक्ष सुत्र की व्याख्या में विभिन्न मान्यताओं का विवरण 
तथा उल्हेव किया है, किन्तु घाचस्पति मिथ ने सात्पयेटीका में अपने गुर 
जिल्लोचन के मठ के अनुधार प्रत्य्त को जो व्याख्या उपस्यित की है 
न्यायमञ्री मे उठको चर्चा नही है। ये यदि उच्त व्याल्या से परिविद होते 
तो प्राचीन व्यास्पाओं का समयेन करते हुए त्िलोचन को उछ व्याहुणा का 
निर्देश भवश्य ही कप्ते । पश्चात्‌ जैन नैयायिक द्ेप्नचन्द्र इस नृतन व्यास्श 
की आलोचना करते हुए प्रमाण मौर्मांसा में (9० ३६ ) कहते हैं- बत्र च॑ 
पूर्वाचायइतब्याप्यावैधुस्पैव सल्यावद्रि विलोबनगुरवाचस्पठिप्रमुस 
रयमर्थ' समधितों यपा! इत्यादि | द्वेसचन्द्र ने इस प्रन्ष में जयन्तमट्ट को 
चर्चा वी है। घ्िल्ोचन तथा जयन्तभट्ट एक ही व्यक्ति के दो नाम हैं 
या भिन्न भिन्न व्यक्ति ैं-पह सन्देह भो धदंचा मृलरहित है। वौद्धाचार्य 
रततकीर्ति अपोह्सिद्धि ग्रप मे विछोचन के सिद्धान्त का खण्डन करते हैं। 
बही प्रमाणित करता है कि अिल्लोचन ने विभिन्न प्रग्यो का प्रणयन हिया था | 
वे वाचस्पति मिश्र के गुर होने योग्य थे । 


डिपो ने एक टूपरो बात ही यहां कहो है। जयम्तभट्ट मीमाशा धार में 
बाघस्पति के गुरु थे। क्योंकि म्रण्डनमिथ्र इब विधिविवेक को व्याष्या 


के आरम्भ में मर्जुलाघरण में दाचस्पतिमिश्न ने अपने गुष को नमस्‍्कार 
करते हुए कहा है--स्यायमश्जरो * प्रसवित्रे **  विद्याप्रवे 





समझाने के लिये सम्पादक ने ध्थिणों में तारपर्य टौका के छदद 
सन्दर्भ का विर्देध जिया है । हिस्तु बह उषा मिच्या है। पर्षोहि 
पाचस्पति ने जयन्तमभट्ट फ्री तरह हामग्रो को बाए्प नहीं 
माना हैं ) उक्त स्पछ में झयस्तमट्ट उप्तोी को हपष्ट करने के 
हिंये आधाये के मत को उठाकर बद्ते हैं--इंद्ियसरन्निकर्षादिसामग्रों 
स्वभादस्प प्रत्यक्षप्रभापस्य'-) मुप्ते हो ऐसा छगठा है डि ज्ञपम्तमदड ने 
धाथस्पति की सांयपतत्वज्ञीमुदी तपा सांख्यह्ारिका दी माठर 
यूत्ति भी नहीं देशो थी। बतएद पश्चा३ (पृ० १०९ में) ूृशरष्णल 
इत्यादि घादर्भ के द्वारा ईम्वस्‍क्रष्ण के प्रत्यप्त छूपण में इन्होंने अतुभान 
आदि का अतिध्याप्ति दोष दिखाया है। किन्तु दाद स्पति को स्पाइणा सषबा 
माठर की के यदि ये देखे रहते तो यह दोष कदादि नहीं दिहा छह पे। 
ध्य इदोत्रें शिध राजा को व्यास्या का निर्देश दिया है ठहर समय दृ० महस 
घातक है" उयहा तान रणरशमब्ण मोजशज है।ई मेरे संपादित स्याग* 
दर्शन दा द्वितीय संस्करण पृ० १०३ तथा ११९ देतसिए ) । 
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नमो गुरवे' । न्‍्यायमन्जरी रचयिता ही ज़यन्तभट्ट हैं। प्रश्त होता है कि 
इसमें बया प्रमाण है कि चायस्पतिपििथ्व के पद्य में उपात्त न्यायप्रसरी' 
बब्द से भदूद जयन्त की न्पायमस॒री ही अभिष्रेत है। मोमाताशाज् में 
कहद्दा गया 'म्याया भी स्यायशब्द का एक श्रविद्ध अर्थ है। उध्यी न्याय को 
व्याख्या कै लिये वाद मे जैसे न्‍्यायमाछा झआादि प्रन्यों को रचना हुई, उ्ी 
तरह घाचस्पनिमिथ्र के स्वरेशीय मोमादापुर ने मी्माताझास्त्र में व्याय- 
मझ ते की रचता सही को थी -इसमे भी कुछ प्रमाण दपलब्ध नहीं होता है। 
अठएव षो हेतु कि्यो प्रमाण से घिद्ध नहों है उठते क्रिद्दो धिद्धान्द की बिद्धि 
नहीं हो घकफवी है । घाचस्पतिप्रिश्न के उस इलोक में कहापया न्यायम्ञ्री 
धाब्द से कौन सा ग्रन्प विशेष उनका विवक्षित है ये अपने गरुद को उठ 
हलोक में विद्यादद क्यो कहते हैं और उस ठरु से उद्भूत मज्जरों किस 
तरह की होगो ? यह भी तो विचारणीय है। यहाँ यह कहना आवश्यक है हि 
धाचस्पति मिश्र ने मगध देश मे मोमासाशास्त्र पढने के छिये युझ को नहीं 
पाकर काइमोर जाकर उसका अध्ययते किया । डिन्तु वेदान्त शास्त्र उन्होंने 
किनसे पढ़ा ? थे जिन गुरु से वेदास्तशास्व (उत्तर मीपासा ) पढे, उन्होंने 
उनकी पूर्व मोमासा नही पडाई--इसो में बया अमाय है? रिन्‍नु धाचह्पति- 
मिश्र की तत्पयेटीका को रचता के समय में जयम्वमदूद को न्याय 
महरी नहीं भी मिली हो । इससे पहले वे यदि ज़यरतमट्ट से पढे होते दो 
उनके मुख से अवश्य ही कितने विधिष्ट मतो को सुने होते मौर तात्पयें टीका 
प्बदश्य ही उन थुद मतों का उल्लेख करते। इन्होंने तात्पयंदीका में 
हा धन्य प्रन्षों में जयन्तमदट के विशिष्ट मतों को आलोचना नहीं की 
है। इन्हेंति तात्पर्यटीका में गौतम के भ्त्यक्ष सूत्र की व्यारुपा में अपने ग्रुछ 
विल्लोचन के मतों को व्यास्या की है--'अस्माभिस्तु ब्रिल्ञोचनपुयक्षीत- 
मार्गनुगमनोस्मुसे ! इत्यादि । यवार्थ में जवस्तमद्ट के अध्यापन 
शाल से पहले धाचस्पति प्रिश्न मे प्रन्‍्यो को रचता को है। इ्ट्रोते 
तारपयेटीका को रघता के समय में हो संपूर्ण न्याययूत्रों की एक 
पुष्ठर स्थायछेचीनिषन्ध का (८४१ ई० में ) प्रघघन किया और 
जयन्वभट्ट ने ८८३ खु० के बाद काइमोर में बन्दों द्वोकर स्यायमञपी का 
प्रणयन किया । 

इप प्रसद्ध में कुछ और भी सश्षेप में ही कहना है। बहुत विदान्‌ कुछ 
दिनों से जयन्तमद्द को उदारठा ह्व वर्णन करते हैं। डिन्‍नु उनसे उदारता 
क्सि सूप की थी? बया वे जातिनेद या चाण्डालादि ह्पर्भ को दोष नहीं 
सानते थे ? नपरीव प्र्ताशित न्‍्यायमञस्रों को भूमिका में स्पष्टटः दिखा है कि 
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धाचस्पति प्रिथ बपने गुद जयन्तभट्ट के उदार मतो को नहीं मानते ये 
ये बौद्ध तथा जैन आदि की विन्दा स्पष्ट करते हैं। जयम्वभट्ट बौद्ध भादि 
शास्त्रो के प्रामाध्य के वियय में घाद मे मतान्तर का उल्लेख फरवे पर भी दे 
झपना मत स्पष्ट कहते हैं--ये तु सौगतसंप्तारमोचक्रागमा परापकाचारो- 
परेक्षिन' कस्तेपु प्राणाष्पपार्योजुपोदते चुदशास्ते हि विस्वष्टा इश्पते वेदबाहता' 
इत्पादि। बाद में यद्यपि जयन्तभट्ट ने भी दौद्ध आदि को दुरात्मा कहा है-- 
“दपा चैते बौद्धादयोईपि दुरात्मानों वेदप्रामाध्यनियमिता एवं ब्राष्डशादि- 
स्पर्श परिहृरम्ति! इत्यादि ( स्यायमठजरो प्रधम संस्करण १० २६४५-६६ )। 
और भी कितने स्पलो में जयन्तप्रटूट के विचारों परे कैसे उदारता झलकती 
है-यह समझ में नहीं आता है। 


नब्यनैयायिक तथा म्यायघुत्र के नवीन ब्याय्याकारगण 


मिपिला के म> नो (मद्भलवनो) प्रामवाद्घो विद्च्चु डामणि प० गद्जेश उपाध्याय 
ने 'तत्यचिम्तामणिः का प्रणणन क्िपा। इसीसे नव्य नैयापिकों का सप्रदाय 
प्रददिद हुआए | परचाहु इनके पुत्र बंगाल उशध्यण, पौज पशप़ि उपाध्याय 
एव प्रपौष गरहरि उपाध्याय ने उक्त तत्त्वविस्तामदि की भिन्न भिन्न व्यास्याएँ 
प्रस्युत को और अपपापन के द्वारा सब्य तैयायिक संप्रदाय को गतिमान बनाया! 
इसी संप्रदाय में परम्परा कप से छू० पश्मदश क्तक में एक असाधारण विद्वान 
का अभ्युदय हुआ ।? आज्भेंध उपाध्याय के 'उपमानविस्तामणि!--प्रत्य में 
जरनैपायिका जंयन्‍्तभटटप्रभूतय ' इस तरह के पाड़ से ज्ञाठ होता है कि इ'होनि 
णजयन्तभट्ट को जस्नैयाणिक कहा है। वस्तुतः गज्जेण के पूर्वेकर्ती उदयनाचाय॑ 
एवं इनके पूर्ववर्तों जयन्वभट्ट के प्रा्रीन आचायें कहा जाना उपयुक्त भी है। 
जयस्वभट्ट ने कितने प्राचौव मतों के उद्धरण एवं उन मतों कै अनुसार न्याययूत्र 
को व्याख्या लिखों है। इतो हेतु गड्ेंध ने उनको प्राचीन नैयायिक कट्दा है। 
किन्तु यह मह्ीं कृद्दा जा सकठा है कि जयन्‍्तभ्ट्ट भाष्यकार दास्यायन के मत के 
धमपंक हैं। जयन्तुभट्ट ने अनेक सूत्रों को व्याहया में भाष्यकार के मतों एवं 
उनझो व्याद्याओं को ने मानकर हृपवा बुछ प्रिन्न मस्तब्य उपत्यित विया 





१ प्ठपरमिश्र ने यशउठि के घर में पुस्तकें नहीं देखों। यही समभपर 
मैंने पहछे (० १८ में ) लिखा है कि पदाधर मिश्र सृ० पस्चदश दादक डे 
पू्ेदर्ती पशयदि के समछामवित्त नहीं हैं। यज्ञपि का छमय छु० चनुदंशशतर 
है सवएव इतके पितामह ने सू० ब्रयोइशशतक में 'दत्ववित्तामशि/ ढो रचना 
की होगी। मेरो एपो ही धारणा रहो है। इस विपए में और भी बहुत ऐी 
विधारणोय बातें हैं । 
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है। जो भी हो, अभिप्राप यह है कि गल्छेश उपाध्याय को तत्वचिन्तामनि के 
अध्येता-अध्यापक ही नव्यनैयायिक कहे जाते हैं। केवछान्वयि दीधिति को 
ब्यास्या में--'अपवदन्ति! कल्प के आरम्भ में जगदीश तरहरकलिद्धार ने भी 
छिला है-- शद्देय नव्यनैयायिकामाम' । 

सस्कृतयाहित्म का इतिहाघ नामक वेंगला पुस्तक (१० २९५ ) में लिखा 
है कि “गज्भेश के परवर्ती विद्वान्‌ केवल न्याप्तिबाद तया अनुमानस्तण्ड की 
लेकर ही सबंदा धारू-घर्चा करते थे। किन्तु ईश्दर तथा बात्मा इन दोनों 
ही पदाप का पयंव्धान केषल नाम मे रह गया या । कुसुमान्जलि का सेद्वर 
म्पायशाज्र केवल शुष्क तकंशास्त्र मे परिणत दो गया”। ये सभी बातें किसी 
पाएचात्य विद्वान्‌ की उक्ति का अनुवाद हैंया थों ही कहा गया है--इसका 
ज्ञान मुप्त नही है। किन्तु आधुनिक मव्यनेयायिकों न अध्यात्मशासखत्र तथा 
अम्यान्य विभिन्न क्षार्रों को न्यास्या किय तरह से की दै-इसके ज्ञान के लिये 
उन छोगो को पुस्तकें पढ़नो होगो। विभिन्न प्रान्तों के सस्कृत पुस्तक्षोंके 
धूषीपत्र देखने स मब्यनैयायिकों के प्रन्पों का परिचय हो सकता है। गौड़ 
सप्रदाय के आाचाय॑ नवथ्यनैयायिक वासुरेव सावभौम मे वेदान्तग्रप “मद्गेत 


मकर-द? को ब्यास्या लिखो अर इनके विता नरहूरि विद्यारद को 'वेदान्द 
विद्यामय' को उपाधि मिलो है । 


इस वासुदव सापंभौम के दौत्न स्वप्नेशवर ने शाण्डिल्यसूत्र के भाष्य का 
प्रणयन किया । एन्द्रोने साध्यतस्वकौमुदों की अ्रभा? व्याख्या, म्यायश्ास््र में 
न्यायवत्त्वनिकष” एवं वेदान्तधाज में 'ेदान्ददत्वनिकप” नामक प्रन्पों की 
रचना को। धाण्डिल्यसूत्रभाष्य में एक स्थल में इहोने लिखा है--'प्रमाण 
विधारोहमाभिन्पायठत्वनिकषे देदान्ततत्वनिकपे चर विरूषित इति नेह 
प्रतग्पते! ( महेश पाछ स०, पृ० १०७ द्रष्टव्य )॥ सारांश यह कि नदिया में 
मम्प स्याय को रुपापमा के बाद बचुछी नैयापिक खारुय तथा वेदात झादि 
शाह्नों को जानना भूल गये, वे छोग बेवछ नव्य न्याय के घनुमाम खण्ड को 
छेकर हो जोवन गेंवा देते पे-यह धारणा खबपा असत्य है । 





१. नवद्वीपमद्दिमा' नामक पुस्तक (द्वि०् स०, पृ० १५७ ) मे लिखा है 
कि दुर्गादास विद्यायागीश के पिता गाज्जबद्योय ( अर्पाद्‌ गद्धोपाध्याय ) द्वितीय 
वदासुदेव सावभौम ने बद्गेत मकरन्द की व्याध्या लिखी है। हिन्तु चक्त 
केक इप म्यास्या के अन्त में वासुदेव सार्भौणम के--थोवन्धा 
न्वय/--इत्पादि इ्लोक को यदि जानते रहते ठो इस तरद् को भूछ 
कभी नहीं कर सकते पे । पहले ही (पृ० ८म्र) इन दोनों पद्यो था उदरण 


(४४३) 


नदिया में हो स्पृतिकार रघुनन्दन साष्य उषा वेदान्त आादि छात्रों में 
निष्णात थे। इसके प्रमाण में उनके 'मलमावतत्त्वविवेकः आदि विभिन्न ग्रत्पों 
को देखा जा सकता है। तव्यवैयायिक्रो मे सबसे पहले गज्भेश उपाध्याय के 
पुत्र वर््धमान उपाध्याय ने उदयनाचार्य के कुुमान्जडि ध्वादि विभिन्न प्रम्पों 
की प्रकाश नामक व्याख्या छिखो और उसमें भो विशेष करके प्रादोन न्याय 
तथा वैशेषिक दर्शन के पिद्धात्तों की व्याख्या इन्होंने को है। उदयनाचामं की 
वालपयंपरिषुद्धि की अकाश व्याख्या 'न्यायनिवन्धप्रदाश! नाम से भी प्रविद्ध है। 
पद्मताप मिन्न ने इसकी वद्धमानेन्दु नामक व्याख्या छिखी है। शद्दुर मिश्र ने 
न्यापवात्यपंमण्डन नाम पे उत्त व्यास्या को ही ब्यास्या लिश्षी है। उदपताचाय की 
प्रबोधाधिद्धि या न्यायपरिध्िष्ठ को बद्धमानद्ृत प्रकाश ब्यास््या ही परिशि्ट- 
प्रकाश नाम है प्रधिद्ध है । इस व्यास्या मे यर्दमान उद्नाध्याय ने स्यायदर्शन 
के परचम अध्याय को व्यास्या में बहुत से विचारों का धद्दुलन किया है। 
प्राधीत समय में नैयामिक समाज में इध व्याक््या की बहुत मान्यता पी। पक्षधर 
मिश्र ने इनका गृषदत्‌ आदर क्रिया है औौर अपनी आाहोक ब्यासया में 
ठिख्ा है--'पतु परिशिष्ट-प्रराशे महामहोपाध्यायघरणा/ ( सोधाइटी १०, 
पृ ६७४ )। परचाद मिपिद्ला के पोकुछनाप उपाध्याय भी मपने अमृतोदय 
धादक के तृतीय बक में छिखते हैं-- एप परिशिष्टपराध्षदद्‌ बुधों बर्द> 
मान । इस परिशिष्टप्रकाश के साथ ही न्‍्यायपरिधिष्ट प्रन्‍्य कछात्ता सक्षृत 
प्रग्षमाछा में प्रकाशित हुआ है । 

यर्द्मान उपाध्याय ने स्वतन्त्र रूप से भी स्याययूत्र की ध्याक्ष्या रूप में 
'अन्वोक्षानयतत्ववोध! नामक प्रन्प की रचना को। इसके बाद खुश पक्चर 
दश्श छत में मिथिला के वाचस्पति मिश्र ( ट्रितोय ) ने पूर्ण विचार के साथ 
भ्यायतत्दालोक नामक प्रत्प में न्‍्यायप्रुत्न दो मई ध्यास्या प्रशतुत शो। इस्ही 
का प्राय स्यायसूत्ोदार है। इसमे स्पूण्ण स्यायपृत्रों को धरु्पा ५३१ है। प्राचोत 





दिया जा षुक़ा है। गे यादुदेव प्ायभौम प्रविद्वम व्यक्ति आास'इशबन्धो- 
वाध्याय की छठी पोढ़ी में सभूव नरहृरि विद्यारद के ज्येष्ठ पुत्र हैं। इसके ज्ये्ठ 
पुत्र घनेश्वर अपवा जलेशर थे जो बाहिनीपति बहलते ये थौर इनके 
कनिष्ठ पुत्र का नाम घत्दनेशदर चा। जनेश्वर या जहेशवर के पुत्र स्वष्लेदवर 
ने शाब्डित्य पुत्र के स्वश्त भाष्य के बत्त में अपना परिचप देते हुए लिए 
है--'गौ्दपावकये विश्ारद इठि ख्यातादभुद्‌ भूमणे” इतयादि । इक 
विशेष दिवग्य के जिये [. ल. 0, एग हर] पृ ४८ १६९ में फ्विय चढ़ 
भट्टाचार्म डा ठेस देजिए 


( श्४ ) 


दाचस्पतिमिथ्रव॒त न्याययूचीनिवन्ध में न्‍्य/यसूत्र की संख्या ५२८ है । काशी 
में महादेव वेदान्ती कृत न्‍्यागसूत्र की चृत्ति उपऊब्ध है। हमने सुना है कि 
महादेव भट्टाचाम॑ नामक बद्धालोी विद्यद हो महादेव वेदान्वी हैं । खु०् पोद्श 
शतक में रामभद्द सार्वभौम ने न्‍्यायरहस्थ नामक ग्रन्य का प्रणयन किया। 
मह पहले ही कहा जा चुका है कि ये जानकीनाथ घूडामणि के पुत्र और 
जगदीश तर्कालकार के शुरु ये! | 

शामभद्र सार्वभौम के परबर्ती विद्वान विश्वनाथ न्यायपब्घानन ने 
न्यापमृषवृत्ति की रचना की ३ विभिन्‍न ग्र-ों के लेखक विद्यानिदास प्टाचा्य 
इनके पिता थे और दुद्नाप न्‍्यायवाघस्पति इनके बड़े भाई थे। विश्वनाप 
ने न्‍्यायपमृत्रवृत्ति के अम्त मे छिस्ता है-- रखआाषतिषो शकेन्दुकाले! । इससे 
ज्ञात होता है. कि इन्होंने १५५६ शकानद ( १६३४ खू० ) में वृन्दावन मे 
स्थाययूतवूति की रचना रो । किसी-किद्ों पुस्तक मे उक्त एलोक का पाठ यह 
है--रणयाजिठिपौ! ( दिवि १५-वाजि ७, रख ६)। इप प्राठ के बनुछार 
प्रतीव द्वोता है कि विदवनाव में १५७६ शकाढद अर्पातु १६५४ ख० में स्याय- 
सुत्रवृति को रचना को | हिन्‍्तु मेरो धारणा है कि विश्वताथ इस समपर तक 
जीविद नही रदे होंगे मथवा बहुत वृद्ध हो गये होगे। बयोकि उनातन 
गोह्वामो के अध्यापक दिद्यादाचस्पति वैतन्य देव के आाविर्भाव ( खु० १४८६ ) 
से पहले ही नदिया में अध्याप्न करते ये) इनके प्रौज विश्वनाप का जन्म 
घृ० १५६० में द्वोते छे १६४४ ई० में इनको उम्र ९४ वर्ष को द्ोती है । अवएव 
चक्त दलोक में--'रखवाशितियौ” इस पाठ को ही उचित मानना दहोया । 





१. राममद्र सावभौमश्त कुलछुमाब्जलि७ल्य[ख्या में --भवानोमवनापा- 
भयो पिठृभ्या अ्रणमाम्यहय्‌! इत्यादि पद्म देखा जाता है | किन्तु रामभद्र 
अवनापष का पुत्र नहीं या । मैंचिल विद्वान्‌ धद्भुर मिश्र के पिता का नाम भवनाथ 
एवं माता का भवानी यथा, यह उन्होंने स्वयं लिखा है। दाद्भुरमिश्र कृत 
दुसुमाब्जलि को आमोद व्यादया में आरम्भ में ही उपयुक्त इलोक मिलता है। 
इस दिएय में विभिन्न विद्वानों को भिन्न भिन्न कल्पनाएँ हैं। किल्नु मैंने काशों मे 
बड्भाछी विद्वान्‌ हरिहर छास्त्री के घर में इस राममद्री व्यास्पया कौ एक 
प्राचोन प्रति देखो है। ब्ारम्भ छे किठने पत्रों के नष्ट हो जाने पर भी प्रन्य के 
मध्य में ही छिखा है--'एततु परयंग्ठम्‌ दंकरमित्रकृ्त ठठः धार्यभौमीयम्‌। 
इससे स्पष्ट ज्ञात होता है. कि किसी छेखक मे पहले ॉकरमिथक्तत व्याख्या के 
उपलब्ध मंँशों को लिख कर पद्चाद्‌ रामभद्री ब्याब्या को लिखा है। इन्होंने भी 
राममद्री ब्यास्या का पुर्वाश नहीं देखा द्वोगा + 


( ४६ ) 


डिन्तु विश्ववाप के पिदा विद्यानिवात्ध भट्वाचायय दीप॑जीदों होकर काशी: 
वास करने छगे थे । दिश्वनाप भी उन दिनो उनके छाथ हो रहा करते थे। 
महाश्ट देश के द्राह्मण समान के संवन्ध पे किसी व्यवस्थापत्न में विद्यानिवास 
भद्टाचाय का उ्ची समय का हस्ताक्षर पाया जाता है। छूृ० पोड शतक 
के अत्त में बादशाह अकबर के समय पें दिल्ली में निप्रन्त्रद पफ्डितों की किछ्ी 
धममा में उपस्यिद होकर विद्यानिवाध्ध भट्यचार्य ने सुप्रधिद दाक्षियात्य मीमा 
सक तारायग भट्ट के साथ शा विचार करते हुए कसी घरधास्त्रीय विषय मे 
वज्ध देश में प्रचलित दधवहार का सम्र्यंद किया है। पद्यातु मांपषाद़ एव 
मक़्त्यमांध भक्षय के दिपय में दाक्षिणाध्य विद्वादों के छाप इतका गम्भीए- 
धात्मा हुआा। इन्ही के उपदेश छे इनके पृत्र दिद्नाप ने वज्भदेश के आचार 
का शास्रीपत्व प्रतिदादित करने के लिप “भाध्वठत्त्वविवेक नाप्रक प्रन्प का 
प्रणषत किया । काशी घरस्वतीमवन पे इक्धका प्रक,शन हुआ है। हप्त प्रत्प के 
अन्त में दाक्षिणात्य पण्डितों के प्रति विश्ववाष को कदूक्ति ऐ ज्ञात होहा है 
कि दाक्षिणाएप विद्वादो के साप किए दरह ऐ पम्भीर धाह्प हुआ पा ॥ 


दिश्वनाद के दिवा विद्यानियाद भट्टाचायं मे ही पहले पहुल मुग्भोरोष 
को ब्यासया करके नदिया आदि देशो में इस व्याकरण का प्रचार किमा। 
ग्याफरणणाल में अधाधारण विद्त्ता के कारण विद्यानिवात्र भट्ठाघायें का 
एक सत्ददाप ही उप देश मे चछ रहा है। पर्चातु पुष्यदोध शो स्पास्यार्म 
धीराम तश्वागीद्य ने लिया है--'डेविद्वियानिवासादा? । मुस्मवोध को विद्या 
निवाधइत व्याख्या हमछोगों की उपतब्ध नहीं है। किन्तु तहंवदिस्वामणि की 
ध्यासया की एक पुस्तक मैंने देखो है । उछते आरम्भ मे ही छिला है--विशयरद 
छन्तुजस्य विद्यादाघस्पते' सुत. । विधानिवासस्त॒नुने बिम्तामणिविवेघतमु/"। एस 





१. 'मांघतत्वविवेक' के अस्त में विश्वनाप ने लिखा है--इद्ाइतइद्मावि- 
देश मंध्यदेशार्यावत्तेंपु मांतभक्षणाचार आजानिको5विगोतः प्रतीयत एवं। ये 
तु कडिवज्म्ंवया मासथादें विवदते 'स्तेयास्यमद्मापातकनिष्कृति! रिठि कत्ति- 
अज्म्मंतयोक्तमपि ब्रह्महत्यातत्सहव्गंग्रायश्चित्त धतहोभादुपद्िशम्ति माहुदरिश्श 
मेथने चने विवदने शंगरोव्रविलवेततों देवानांवरियाहते कैस धिक्नणीवा 
इत्यले मास विद्विवदिम. छौगतमठानुसारिधि' सहक्ममेण ।! 

२ मैंने गाशो में बच्भालों विद्वान हरिहस्णाहो के घर में इस ब्याहया 
हो पुस्तक देखी है। अस्यत् इसका विवरण कहीं भो नहीं मिरदा । इध पुस्तक 
के अस्त में छिखा है--इृष्णदासबोपेण दिक्षिकम्‌ धहारदाः १५०९४ छहीं 
के घर में धप्दमणिपरीक्षा मामर पुस्क भी मैंने देशो। (यह बागुदेव चा्े 


€ २० ) 


च्याशया फे बच्ययन से ज्ञात होता है कि विद्यानिवा८्ठ भट्टाचाये नव्य न्याय 
की तत्त्वचिस्तामथि के भो असाधारण मर्मजञ थे। ये नरहरिविशारद के पौत्र एवं 
रलाकर वियावाचस्पति के पुत्र थे । विद्यानिवास के पुत्र विश्ववाथ में अरनो 
न्यायसूत्रदृत्ति में ्यायभाष्य बादि प्राचीन ग्रन्पों की चर्चा को है। इनको वृत्ति 
झपने गौरव के कारण हो रांपूर्ण देध में प्रधिद्ध है 


पर्चात्‌ छू० अष्टादश हातक के अन्त में झान्तिपुर के बढ़ेस प्रमु के 
अतिवृद्ध प्रपौष' राधमोहन गोस्वारों ने विश्ववायकृठ वृत्ति का धवहम्बन 
करके नई रोठि से न्‍्यायसूत्रविधरण नाम प्रन्थ की रचना की। खु० १८१८ 
में इध्णरान्त विद्यावायीश ने गोौतमसूत्रसदीरनी नामक एक नई व्यास्या को 
रुचना की ।) स्पानाभाव के कारण गोस्वामी भट्टाचार्य आदि मब्य न्याय के 
विभिरन विद्वानों का विभिल ग्रत्पों के लेखकों का परिचय एवं कीतिकया कहना 
संभव नद्दी दो घका । 

न्पायपरिचय की रचना के कारण 

ददावर्ध पहले वज्जोप 'जातोव परिषद” के द्वारा प्रयोधवर्द्र वसुमल्लिक 
बृत्ति प्राप्ठ होते से इसरो परिव्‌द्द के आदेश से स्यायदशन के संदन्ध में मेरे कुछ 
व्यारुपान हुए । पदचातु उन्हीं बवतूताओं के संप्रह रूप में इस न्यायपरियय प्रन्प 
को रघना करके उक्त परिषद के अधिकारी वगें को देते पर परिपत्‌ ने १३४० 
बद्भाब्द में दृस॒का प्रकाशन किया । डिन्‍्तु उठ समय मैं काशीवात कर रहा 
था इसलिये प्रूफ देखने का पूरा मबयर नहों मिला । इस समय इसके द्वितीय 





भौम इत 'मचिपरीक्षा? फा छुछ मंश रहा होगा )। इसके धनत से लिखा है-- 
पविद्यानिवातानां पुल्तकृप्तियु। भवातन्दनन्दिना काश्या लिखितम्‌-द्यकावददा: 
१५०३'। इससे ज्ञाठ होता है कि विदयानिवास इस समय ( छू० १५८९१ ) में 
काधी में ही रहा करते ये । पक्के प्रधान लेखक दायस्यकविचन्द ने ल्दमीधर 
है इृत्पकल्वदुप का:दानकाष्ड लिख दिया था जो बाजकल इण्डिया ऑपिस में 
सुरक्षिव है ॥ “उक्त पुस्वक के अन्व मे लिश्वित दिवोय पर व्योमेन्द्रयरघीताधुन 
मित्ते धाडे! से प्रतोद होता है कि १५१० घक्तादद ( १४८८ सृ० ) में यह 
पुस्तक लिसी गई होगी । कायी से विद्ानिवाद इसके बाद भी जौवित रहे । 

१. यद जानना बावश्यक है कि ख० बष्टादशशतक के थन्त मे माटोर 
के धक्तियाली राजा रामइप्य के उद्ेष्ठ पुत्र विश्वनाप इसी राधामोहन गोस्वामों 
पे दोझा ऐेकर वेष्यव हुए थे । 


( श८ ) 
सस्‍्करण के मुद्रण के अवसर पर कछकत्ता के योगेद्ध विद्याट्य के अध्यापक मेरे 
छात्र पण्डित श्री पञ्चानन न्यायसांह्यवेदान्त तो्थ ने इसके प्रूफ संशोधन 
कार्य में भेरा विशेष साहाय्य किया है। इस संस्करण में पूर्वे मुद्रित का ही 
मुद्रण नहीं हुआ है प्रत्युत बहुत स्थलों मे परिवतन परिवर््धध धादि करके इसरो 
एक नया ही रूप दे दिया गया है। इसे पाठकों का यदि कुछ उपकार होगा 
दो मैं अपना श्रप्त घापक माँगा । इति। 


बद्भाब्द १६४१ ण ९ तर्झयागीश 
२ बाहिदन, कलकत्ता । फरणिभूषण तंग गी 
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(६०) 
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जि 2 मल 


न्‍्याय-परिचय 


॥ श्रागीश्ाय नम ॥ 
पहला अध्याय 


न्यायशा्र का प्रयोजन 


प्रत्येक शास्र का प्रयोनन होता है। प्रयोजन के ज्ञान के पिना किसी भी 
शाज्व में स्मी व्यक्ति की प्रवृत्ति नहीं होता है| भीमासाचार्य रुमारिल मद्द ने भी 
कहा है-+ 
“मर्वत्दैब हि झारूत्य कमंणो वाउति फ्स्पचित्‌। 
यशबत्‌ प्रयोजन नोक्ष तावंत्‌ तत्‌ केन श्यते ह॥| 
श्त'र्थ श्षतनइन्ध भ्रोत भोता प्रवर्तते] 
शाल्नादौ ठेन वक््वाय सम्बन्ध सप्रयोजनः ॥!? 

( १श१७। श्लोक, रलोक वार्चिके ) 
अभिप्राय यह है छि प्रयेऊ शासन का तथा प्रत्येक कार्य का लब तक 
अयोजन नहीं कट्ा जाता है तद्र तक कोई मी व्यक्ति उसे प्रदण नहीं करता है। 
जिस शात्र के रुग्बन्य तथा प्रयोजन का ज्ञान रहता है उस शास्र को सुनने के 
ल्यि भोता प्रइ॒त होते हैं | इसलिए झिछा मो शार् के प्रारम्भ में उस शाज्ल का 
अयोचन तथा उस प्रयोधन के साथ उत्त राक्त का क्‍या सम्पन्ध है, यश कहना 
आइश्पक ऐ घाता है। 

अतएव न्यायःर्शन के प्रदर्तेक्त मइषि गेठम ने न्यायशास्त्र के प्रतियाध 
विपपर तथा प्रयोजन को पहले ही व्यक्त ह्िया। उन्होंने न्याय दर्शन छा पहणा सूत्र 
कहा है--अमा7 प्रमेन्‍-सा्यय प्रयोडन दशन्त निदान्व'बयव-दर्क नि य बांद- 
सज्प-दिताड। देल्थामाधनच्डन्नजाति निम्रइस्पानाना ठ्वशनान्नि पेपमाधिग्म ।? 
इस सूत्र में प्ले-' प्रमाए प्रमेय ” न्मिश्पानानान इन पढों के द्वारा प्रमाण 
से छेकर निम्रससश्थान परदंन्ठ सोनइ प्रकार क पदार्थ कदे गये हैं। 

पहले प्रतेगय पदार्थ के नाम का कथन पउद्देशों कहां छाता है। उक्त 
प्रमाय आदि पदर्य के त्चेष्ान से नि भ्रेपम लाप होता है--यदी इस द॒प्न का अर्य॑ 
है। इससे रूए हुआ है कि उस प्रमाप आई पदर्य दस न्याय शास्त्र का प्रति 
पाथ विषय है और नि भेयत इनका प्रयोषन है। उक्त प्रमाण आप पदार्थों वी 
व्पाणण हथा उस सम्बन्ध में अन्पपल्प डातें आग्रे कही इाएंगो। 


(४) 


अब इस यूत्र में क्दा गया “निश्रेयस” शब्द क्रा अर्थ क्या है-यही 
समझना चाहिये । 

(नि भ्रेयस! शब्द का मुक्ति अर्थ ही प्रतिद है | किन्तु कल्याण अथवा अमीर 
भी उसके दास ज्ञाना जाता है। महामारत में कल्याण अर्थ में निलश्नेपस शब्द 
का प्रयोग हुआ है । 


महयि गौतम ने पश्च त्‌ ठिठीय यूत्र में तथा अभ्यान्य सूत्रों में मुत्ति 
प्रकाश करने के लिए अपवर्ग शब्द काही प्रयोग क्या है--यह भी ह्थ्प 
करना भावश्यक है | इससे श्त द्वोता है कि मइपि गौतम ने इस सूत्र में 
नियत शब्द पे केबल मुक्ति को ही ग्रहण नहीं क्या है अपितु अन्यान्य दृ/ 
निश्नेयस भी । 

न्यायवातिककार उद्योवकर ने कद्ठा है कि-नि श्रेयस' दो प्रकार के 
शेते ईैं-दृष्ट तथा अहृषट्ट ) उनमें प्रमाण भादि पदायों के तप्तशन से दृ8 
निःश्रेयस का लाभ होता है | किन्तु आत्मा आदि प्रमेय पदायों के वत्तशान से 
अद्ट निश्रेषत्त वी प्राप्ति होती है। ताद यह है किपूवक्त दिविध 
निभ्रेयस के बीच चरम निश्रेयस मुक्ति ही »दृए निश्नेद्स है। उससे 
भिन्न सक्‍ल नि भ्रेयस ही दृ्ट निर्नेयत है। न्‍्यय दशशन के प्रथम यूच में थी 
प्रमाण तथा प्रमेय प्रद्त सोर्‌इ पदार्थों दे रुछन्न से नि प्रेयस वी प्राप्ति पी 
गई है उनमें आत्मा आदि प्रेय पटार्थ वा तप्व साक्ष सार ही मुत्तिरप चरम 
नि भ्रेयस वी प्राप्ति में अन्तिम कारण है) किन्तु सर्व प्रदार ये नियत 
को प्राप्ति के लिए प्रमाण आदि पद्धद पदायों का त्वशान आवश्यक दै। 





१ 'कब्चित्‌ सहस्न्॑मू्लाणामेक भ्रोणासि प्रण्वितम्‌। 
परष्डितों ह्य्थंइ्रच्छे पु कुर्याश्षिश्रेयस परम ॥! 

_>समापव, महामारत । ४३५।॥ 
नि श्रेयस्तम्‌ कल्माण्मू । नीछव प्टटतदीवा । 
'मन्यास क्मंयोगश्च निश्रेषसक राबुभो' ॥-गौतदा-५३ । 
7 नि श्रेयसक्रो/ नि श्रेयम मोस् झुवति । धांडुरमाप्य। 

२ नि श्रैंय्स पुनह॑ष्टाहप्टभेदादइघा भव॒ति। तब प्रमाणादिषदारं तत्त्व 
क्ञानाप्रि प्रेयस दृष्टमू , नहि बश्चित्यदार्थों ज्ञायमानों हवानोपादानो< 
पक्षावुद्धतिमित्त न मदतीति । एक झृत्या सर्वे ददार्पा. जया 
उपक्षिप्पत इति । प्र-तु नि श्रेयत्रगात्मादेस्तक्तज्ञानाकूवति । 

ज>्म्यायवातिड । 


श्र ञ८ | 
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तत्र यद्द भी उद्योतकर की उस बात से हात होता दै हि प्रमाण आदि पदार्थ का 
तखजशान मुक्ति की प्राति में अत्पयावश्यक अनेक दृष्ट निश्नेयल ( सासारिक 
अम्युदय ) का सम्बादन करे मुक्ति की प्रात्ति में सी प्रयोजक होता है। अत 
ड््योतक्रने मी, गातम फे प्रथम यूज में कदे गये नि श्रेय झब्द से नि भेयस 
मान को प्रदण किया है--यद्ध हम समझ सक़्ते हं। 

ताथये टीश्ाक् र वाचलति मध्य ने इस सूय में कहे गये निश्नेयस शब्द 
के द्वारा चर्म निश्रेयम मुक्ति को ही ग्रहण किया है। कितु भाष्यकार 
यात्स्पायन ने इस खूय के भाष्य के अन्तिम भाग में न्यायद्यात्न को सकछ 
विद्या का दीरक, सभी कार्यों का उपाय, तथा सब्च भर्मों करा आभ्रय 
चतराकर प्यक्त स्या है कि विचारपूर्थक समलत प्रयोजनों की सिद्धि के लिए. 
न्यायशास्त्र आवश्यक है। वद्ाँ वाचस्परित मिश्र ने मी साष्यकार के इस आशय 
यो स्पष्ट किया है।" बारतव में, न्‍्यायशात्र के साहाय्प के बिना उिचार 
पूर्वक कसी भी शास्त्र का सम्पग ज्ञान नहीं हो सकता है। इसलिए, न्याय 
शास्त्र को सऊडछ विद्या का दीपक बहा गया है। परन्तु बहुत विषयों के हो विचार 
से तशयनिर्णप काने के लिए ग्जुप्रान प्रशय प्रणान अन्‍ल्म्पन है। सणिव, 
बिशान, इतिद्वाप तथा राजनीति आदि सभी विषयों के शान में छो अनुमान 
प्रमाण अपरिदार्य दै एबं जो सकल लोक यात्रा निर्बदक है उसी अतुमान 
प्रमाण के सम्बन्ध में समस्त ज्ञात प न्यायशाज्न में ही वर्णित हुआ है। अतएव 
नये यशास्ल के प्रयोगन अरणप है। किन्तु इसमें कुछ भो सन्देद नहीं कि चरम 
नि भ्रेपत, अखर्ग अयवा सुक्ति न्‍्यायश्चासत्र का मुख्य प्रयोजन है । 

महषि गौतम ने न्याय सूत्र के द्वारा बिप्त आन्यीक्षिक्री ब्रिद्या का 
प्रकाश किया है, बह फेयल तक विद्या नहीं है किन्तु तर्क विद्या सदित 
अध्यात्म विद्या । अत ॒प्रथम्त सूत्र के भाष्य के अन्तिम भाग में वात्त्था- 
यन ने भी क्‍द्ठा है--/इदलघ्यात्मवियायाम्‌ आत्मादिशानयू तत्व- 
ज्ञानम्‌ नि प्रेससाधिगमोडपर्र॒गंप्राधिरिति? । मदर गौतम ने मी इसको व्यक्त 
करने फे सिएर्‌ दूसरा सूत कद्ठा है-- दु ख बन्म-्यशति-दोप मिस्पाज्ञानानामत्तरो 
क्तरागाये तदनस्तरावाबादपत्र्ग ? || सद्ति ने इस दूघसे व्यक्त किया ह कि 
अपपर्ग ही इस शास्त्र वा मुझ्य प्रयोजन है, तथा प्रथम यूज में कद्दे गये प्रमाण 
आईि सोलइ पढाथों के अन्तर्गत आत्मा आदि प्रमेय पदार्थ का जो तत्तज्ञान है, 
यही समस्त प्रमप॒ पदों के सर्यविध मिस्या छान को निदृति के द्वारा अपवर्गं 
का चर्म कारण होता है। आगे यया क्रम यइ रुपए दोगा | 


जप 





१ भाष्यासस्तु नास्त्यव तत्‌ प्रेक्नाचत्रा प्रयोजनम्‌ यत्रान्वी लिकी 
ने निमित्त भवतीत्याह--' सेयमान्वीक्षिकी ति 0 >-ठालय टीका । 


दूसरा अध्याय 


ञ हा के नई 
गौतम के द्वारा कह गये अपयग का स्रूप तथा उस 
पिपय में मतभेद 

अप्र पृथक 'बृज घातु से पन्न प्रत्यय फरने १९ “अपरग! शब्द पिंड होता 
है। घव के सासारिक दन्चन का वर्जन अयात्‌ समासमूल्क सकल दुखी 
आत्यश्तिक निरृत्ति ही यहाँ अपपू्क चूत्‌! घातु का अर्थ होता है। भ्रत मुक्ति 
का ही दूसरा नाम अपब्ग वह जाताह । यदी मोक्ष आद नाम से तथा अमृत 
नाम से भी कद्दा गया है | भरी भग्वान्‌ ने भी क्द्रा है-- 

“जग्म मृत्यु-जय दु खेविमुत्तो5मृठमश्नुते” । ( गीता १४ २०।) स्वोवध 
दुखों की आत्यन्तिक निशत्ति नहीं होने से क्या मत में वास्दय मुक्ति ना 
होती है। इसल्एि सर्वस्म्मति से यही (उत्तरूप) मुक्ति का सामास्त 
क्षण बटद्ा जा सकता है। अत न्याययूयरार गैनव ने आय मे रुक्षय यूत्र 
में यह ऊद्दा है--/ददलन्वरिप्रोक्नोधपबर्ग ” ( शशरर )। में गौतम ने 
इस सून के अवयतरद्वित पूर्व मं दुख का लवण क्दा। है++बिधनालशण 
दु'खम” । इसलिए इस सूत म निदिष्ट 'तत! शब्द से पूर्ण यूत में के गये 
समी दु खों को अद्दण करके गौतम ने कहा है हि सकल ६ खो का अलग्त 
प्रिमोव अयात्‌ हु स की आलथन्तिक निश्ञी हा अयब्ग! है | 

पशेषिक दर्शन में महविक्णाद ने भी कद्दा है--वि्भावे संयोगामाबो5 
प्रादुभावश्व॒ मोउ ” (४२१८) इस यूत्र के आवपर्ित पूर्व यूत में मइपिकणाद 
'अदृष्ट! का उल्लेप करने सेइस यूत्र में प्रथमोक्त “तत्‌” शब्ट में उसी अदृग 
गहीत हुआ है--यह समझा जाता है। जीगत्मा वे घर्म तथा अयर्म नाम फे 
गुग विशेष दी अदृष्ट पट से लिये जाते ६ै। क्याद के उक्त यूत्र सह द्वोता 
है कि घोष फे घम्मं कप सकल अदृष्ट के अमाव में उतता छा डस शणरादि 
के साथ विश्ण सयोग का अमाये तक अन्य झरार व साध विल्छग संयोग 
का अप्रादुमाय या अमुसत्ति, दी मुक्ति है। 

ययाथत , छ वो वो जन्म होन पर हा नाना टु सो का भोग अवश्यम्भावा है | 

विरयारिक आहए घन्प शरीर शत के शाकव 7 उच्ठेढ (पुनईन्म 
की निशू य ) होने पर कटारि उस क्षय का सिमी दुस के भोग की सम्भावना 
नहीं रहती है। शरीर आदि के अमाप म-क्टावि उस अच्या मे शन भादि 
कोई भी रिक्तेव गुण उलन्न नहीं होते है। 
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अंत वैदेपिक आचार्यों ने कणाद के उक्त सूत्र के अनुमार द्वी कददा है 
कि आमा के ज्ञान आदि विशेष गुर्णों का अत्यन्त उच्छेद दी मुक्ति है। 

यहाँ यद कदना आवश्यक है कि न्याय बैशेपिक सम्प्रदाय के मत में आत्मा 
चैतन्य अथवा मुखसरुप नहीं है, किन्तु चैतन्य या ज्ञान उसका ( आत्मा का ) 
विशेष गुण है। और बीवात्मा में वद्ी शान अनित्व है। घम, अधर्म तथा 
उनमे होने वाले मुच टुप जीयात्मा के ऊनित्य विशेष गुण हैं।3त जिन 
कारणों से जावस्मा में शन आदि पिक्ेप गुणों का उसपि होठी है, उन कारणों 
का आयन्त उच्छेद होने से उस जीयात्मा में ज्ञानादि विशेष गुर्णों की उल्सि 
कमी नहीं द्वोती है। सुस्त के कारण धर्म तथा हुख के कारण अधम 
का अत्यन्त डच्छेट होने पर और कमी भा उस बीवात्मा में सुख दु यों की 
उसत्ति की समावना नद्म होती । कन्दु दिसी जीयामा के सकल विशेष गुणों 
का उच्छेद होगे पर भी उस आत्मा का उच्छेद नहीं होगा है| क्योंक्ति आत्मा 
निविकर तथा निय है । 

इस मत में जपयामा के सकल बिशेय गुणों के अतन्ते नाथ होने पर 
बे वात्मा आपने स्वरूप में स्थिव रहता है। उतत रत से अनेक रुप्रदायों वो 
घोर विरोध दे । उन लोगों का कइदना है क्ि-यदि मुल्‍्त आत्मा को किसी तरद 
का मु भोग नही होता है तथा तब उसका कोई भी ज्ष'त नहीं रइवा, तो इस 
स्थित में मन आत्मा की अवस्या मूच्दो अवेस्या के समान हो घप्ता है ) अतः 
बह पुन्प'थ ही नहीं शो सकता है) क्योंकि पुद्ष या जय जिस चीज की 
प्रण्ना करता है दहों पम्पार्थ कद्टलाता है। क्‍या कोई अपनो मूर्झों अवस्था 
की प्र'यना करवा है १ क्‍या मूर्ज्ण अवस्था के लिए की मी फारये में कोई 
प्रवत होता है १--“नद्ि मूर््खयबत्याय प्र)जत्तो दृश्यने सुधी ” | अपनो मूच्छा- 
बस्या की ग्राप्ति के लिए. हिसी उद्धिमाम्‌ न्‍्यक्ति की प्रशृत्ति नहों देखी जप्दी है। 

इसके उच्र में न्‍्यायवेरोषिक सम्मदाय का कइना यह है कि बोई भो 
विद्ान्‌ कभो अरउनी अखेतन्दाउस्था की कामना महीं करता है-यद्द नहीं 
फ्द्टा जा सकता है| वर्पोक्ति यइ देसा ग्या है ऊि अम्हय बेदना से कतर होफर 
किल्से चुदिम म्‌ व्यक्ति सौ समय समय पर अयन। झूठा की कामना क्यों ई 
तथा अनेक ब्य के समय भमद पर आउ्म इत्या २४ कर लेते है। इसरे बहुत 
से उद हण ई । 

अबपबप ही, यई स्रीजार ऋग्ना हो। द्वि कब हुरा से न्विठि को उद्देंधव 
फरके समर पर अचेवस्सावत्या भो एुम्पाथ हो एकता है| बास्वर में, झुत पुदच 
की पृप तू. >तछा मूठा ऊयवा उसके समान कोइ अन्य ऊपस्या नहीं 
है ।क्गेकि झूगारे असस्थाजे अन्त होने पर विश्म माना इुर्खोंकामोग 
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अवशयम्मावी है, किन्तु मुक्त होने पर।कर से क्दावि उसी मी प्रकार के दुख 
की समावना मी नहीं रती है | इसलिए अय्य्य दी 'मुक्ति! परम पुरुषाथ है। 

मुखर और दुख कौ निवृत्ति-ये दोनों ही बीत के काम्य अयरा 
पुरुषा्थ है। इन दोनों में समार से विरक्त पुरुष पे लिए दुख की निव्त्ति ही 
अधिक [प्रय है। क्योंकि जिसको ससार में सुस्त के लिए बहुत टू खो का भोग 
करना पढ़ा है वह समार म नित न्‍त विरक्त होकर चिर थ्िय मुक्ति का प्राप्त 
छ लिए हु सह दु णरों के साथ बहुत सुख को भी छाद्वा है। और वहां प्रिस्त 
पुरुष मुग्य से भी पित्त कर कदता है-- कर अधिक मुख नहीं चाहिए । अमा 
इन समी यन्नशाओं से छुल्फांय चाहिए । रख से स्वल्ि अच्छी है! दुससे 
निदि है| यहाँ स मत अथया शान्ति है । सुख मोग करने बाला को दुस मोग 
मा करना ही हांगा | क्योंकि दुख मात्र ही टुस से युक्त है। अथात्‌ हुख 
से रदित चिरस्थायी कोइ रुप नहा है। इसनए मुमुसु (मोक्ष रे ईछुक ) 
ध्यक्ति आलथन्विक हु प निशृच्ति रूप मुर्ति के लिए संत प्रतार के हु भोगों 
की कामना को छोड देते है। वह ( मुमुश्ु॒ ) सर्वंधा चिर शान्ति के लिए मुख 
दया मु ख से रहित अदस्था के लिए ही प्रार्थना फरते हैं। 


शप्तरस के स्वरूप की व्याख्या करते हुए. जिसा पूवाचार्य ने कहा दै--न 
यत्र टुस न मुप्न न चिन्ता न द्वेपरगौ न च कार्चिदिच्ला! | 
पलित फयन यह है कि इस मत में चिरकाल के लिए अ'त्मा की ठुस तथा 
टुख आदे से रहित अप या दवा चरम पुरुषार्थ एवं चिर शान्त है | 
छालदोर्प उपनिषद्‌ के अन्तिम अध्याय कान मैं. सशरीरध्प सत 
प्रियाश्रियनोरपहतिरश्ति | »शरीरमू वाव सन्त न श्रियात्रिये खशत? 
( टारशा१ ) यह धुतियाक्प है उक्त उप मुक्ति में प्रमाण होता है| बयोंसि-- 
“अशरीग्म-न प्रियात्रिये स्पृशत / इस वाक्य से ज्ष"्त इता है हि मुक्त 
आत्मा विदेद हकर रहता है तथा ठस रुमय में उततो प्रिय अपया अप्रिय का 
थे भा शान नहीं रहता है | नपुमकनिद्ञक व्रियः शब्द का अर्थ मुत तथा 





है साख्य सत में आत्मा नियय चत य स्वष्प हा हुए भी मुक्ति 4. समय 
मे किसी भी प्रवार का मुख भाग नहीं करता है । विविध दुघस चिर काल 
के रिए विशृत्ति ही मुक्ति है। ठ वसमास मे मो शप मूत्र देता जाता है-- 
ने पुनस्थिविधन दु सनामिमूयत ॥ वही दु खामाव शासक में मांशसयुख तथा 
इद्गानाद इस ॥कट्ठा गया है । मे ग्य सुर कमी भी निरतिशय अयवा विर 
स्थायी नट्ठा हा सड़ता है । मुख और दु त से रहित प्वस्णा जया भी सुख कहा 
गया है-मुख दुःचमुखात्यय । 


(६) 


अप्रिय! झब्द का अय॑ हुःम्द होता है। उच्छ श्र्‌ विद्याक्य में 'अप्रिया झन्द का 
अझ०--वैषयिक ( अनिय ) मुस है समझने का कोई कारण नहीं है। 

अपश्य दी, छान्दोग्य उपनिषद के अन्तिम अध्याय में पे वया पहले 
भी ब्रद्मदोक-ब्रात पुरुष के सम्बेन्य में वर्णित है कि बद इच्छा मात्र से अनेक 
तरद के सकलयों की सिद्धि कर सकता है। डिन्‍्त॒ ब्रद्मलोक की प्राति ही प्रक्नत 
मुन्दि! नहीं है। क्योंकि ब्रह्महोक की प्राति होने पर मी अनेक व्यक्तियोँ की 
पुनरावुत्ति था पुनर्जन्य होता है। अतः थी मगवान्‌ ने कड्ठा है--“आबहा- 
सुवनाज्ो ता. पुन्गवरत्तिनोइर्शन । ( ८।१६) ) किन्त बअद्मकोक में 'तखज्ञाना 
प्राप्त करके ज्ञो न्यन्ति मद्दा प्रलय से दिग्ण्गग्मी ब्रह्मा के साथ मुक्ति प्राम 
करता है बद उस समय में क्रिमो सुब का भोग नहीं करता है--बह३ 
छाल्येग उपनिपद्‌ मे पीछे नदीं कहा गया है | किन्तु पदले कहा गया है कि -- 
अशरीर बायसम्त न प्रिया थिये खूशतः । 

नत्य न्‍्याप्र के शत्रचक सन्नेय उपाध्याय ने ईश्वरानुधानचिन्दाम णि! नामक 
ग्रन्थ में प्रदाक्त मत का समर्थन करते हुए कद्ा है कि सुत्र तथा दुलच 
से निदत्त यद्द दोनों ही पुरुषार्थ है| यइ नहीं कहा जा सकता है हि सुख की 
इच्छा से दी जीवों की सत्र दी प्रइड॒त्ति दोवी है। क्योंकि केवड दु ख से निश्नत्त 
के डिए भी घीजों की बहुतमी प्रवृत्तियाँ होती हैं। अतः यह स्वीकार 
करने योग्य है कि यइ दुःख से निदत्तिः मी पुरुषार्थ है। किन्तु यदे सुख 
से रहित 'दु.ख की विशदि! पुरुपार्थ नहीं है हो डुशव के युक्त सुख भी पुरुषार्य 
नहीं ही सज़ता है | किन्तु जिस मुख से पीछे अथवा पदले दु ख का भोग अयह्य- 
मांवी है पेसे स्पर्ग' आदि मुख को भी 'पुदुपार्य! रूप में सीकर स्पा 
गया दे। अतः उस प्रकार की मुप से रहिद केवड “आात्यन्विक ढु.स निमृति! भी 
पुरुपाय रूप में मानी जा सकती है। वही परम पुरुषा्थ "मुक्ति! है । 





१. यन्न दृः्सेन समिस्त ने च ग्रस्तमनस्तरम्‌ । 

अमिलाधोपनीतश्व॒ तत्‌ सुख स्व/्पदाम्पदम” ॥! 

“श्लोक वात्तिक । ( अनुवादक ) 

गगेश उपानयाय के द्वाच उदृदृत 'शिरोमदोय यदि यातु यातु' यह चातय 

किसो प्राचीन इठोव का दितीय चरण है । दूसरों की स्थी से प्रवृत्त कामाे 

पु रव प्रियदम्मा से यह श्वोक कहता हैं। सम्पूर्ण पच्च यह हैं-- 

दमा हते खजमनमजजुचाक्षि | शिरो मदीये बदि यातु य तु । 

हानि भूत जतक्ात्मदार्थ दानननावि दशाननानि!व 





( १० ) 


मुख मात्र दी दुख से सबद्ध है अवएव अनित्य है।|ययाभ॑ पुमुन्त 
ध्यक्ति यद् समझफ़र केबल “आत्यन्तिक दु ख निदृत्ति! के लिए शाप्नर में पि्वित 
उपायों का आचरण करते दे। वे सुख के इच्छुक नहीं होत॑ हैं । जो सर वाई 
से अविवेकी रटा है वह केदल मुप्त का इच्छुक होकर बहुतर दु खाँ से सपृतत 
सुख के लिए अरनी प्रियवगा को--'शिरों मदोय यदि यातु यांतुँ कहकर अथात्‌ 
तुम्दरे लिए मरा मह्तक़ भी यद चल्य न ए तो जाए. जनऊ नीदना सीता के 
लिए रावण म भी अपने दशो मुखों को कार डाला था, जो यद कहते हुए दूमरों 
क) ह््म भ दुपामना से प्रदत्त होते है, तथा-- वर दूदावनेरम्ये शगाललम्‌ 
नभाम्यदम्‌ | न तु वैशेषिका मुक्ति प्रार्थयाम्रि क्दाउन”?। (१) इस 
तरद के इस्गेऊ़ पटते हुए उपर कटे गये मु क्त + स्वरूप का उपक्षस करते हैं-- 
ऐसे व्यक्ति मुक्ति के अधिमारी दी नहीं है। 

जा बतकी यक्ति समसने हैं क इस तसारात्म मद्रावन मे दुए 
दुदिन अमग्य हैं, तथा सुख के उुसतू का धकाश उहुत थोश है, इसलिए यह 
समार क्रुद्ध सपों के फणा मण्डकू + समान है, अत 'आत्वन्तिक दुख निवृत्तिं 
रूप मुक्ति बे लिए सुख को भी छोड़ना च हते हैं, ऐसे व्यक्ति दी मुन्ति के 
अधियारी हैं।* 

भा: कार बास्थायन ने भी गौतम के द्वारा कद्य गयी मुक्ति के यह फे 
वर्गन में पूबाक्त मत का दी समर्थन किया ६ तगा ढदनुसार यदी मत नैयायर 
सम्प्रदाय में प्रचल्ति है । 





३ यह श्टोक भी प्रसिद्ध है। गड्भगा उपाध्याय उक्त एलोब व प्रपम 
चरण को उद्घृतव करते हैं--इसमे चात होता है ति यद्द भी कोई प्राघोन पद्च 
है। इस एशेक मे कोई वैष्णव बहता है कि में टावन में स्गालू (गोदर) 
हाकर रह मक्ता हूं हितु वयपिक देशन में बह्ी गई सुक्ति वी कभी 
प्राववा नहीं फरता हूं । गया उप्राष्याय न उस स्थल स-- परदारादिपु 
प्रदतमाता वर दुदावन रम्ये” दृत्याटिं व”तो नाता पित्रारिण यह कद्वार 
उस समय में प्रचलित दिसी सम्परटाय वि'प के ऊपर बटाक्ष वी सूचना वी है। 

२ तस्मादविवेषित गुपमात्रस्पावों बहुतरदु सानदिद्मति गपमटिश्य 
विरामलीय बटि यातियातु इतिद्वावा परलारादिपु प्रवसमाना वर व्‌ टावने रग्य 
है पालि दद 3 सापाधिका रिण४ / य घ व्विय्िनों स्मिनू समारबा धार वियाति 
हु सदहिनानि क़ियती वा खुखसचातितति बुवितफ्शिफ्धास्णएहस्टाया 
प्रतिभरमि*्मिति में यम्ाना छुखमरि हातुमिच्छा ठ, तजाधिवारिए 

--िखिरानुमायबि वामधि ॥ 


न (९१) 


बात्त्यायन के विचार से यद्द क्ाव द्योता है कि उनसे पहले कोई 
मैया यह सम्परदाय--“गौवम के मत से मुक्ति में नित्य सुख वी अनुभूति होताहैः--- 
इसरा समर्थन करता था | क्योंकि अपवर्य लक्षणसुत्र की व्याख्या भें वात्यायनमे 
का है--“नित्य सुपमात्मनों महच्यवन्‌ मोक्षेषमायज्यते, तेनामिन्यक्तेनत्यन्त 
पिमुक्व: सुख्वी भबतीतिते चिन्मन्पन्‍ते, तेरा पमाणामाबादनुरफचि ? । 

इस मत का अप्रामाणिक्तत्व सिद करने के लए वात्त्यायन ने बाद को 
कट्ा दै क्लि मुक्तिकाल में नित्य सुख के अनुभव वो नित्य भी नहीं कहा जा 
सकता और अनित्य मी नहीं कटा जा सकता | अत वह किसी प्रमाण के द्वारा 
रिद्ध नहीं हो सकता | क्योंकि नित्य या जनित्य के मद्राय कोई पदाय॑ प्रमाण 
सिद्ध महों द्ोता है। कितु आत्मा का नित्य सुख स्पीकर करके उसके अनुभव 
को भी निय पदार्थ कदने पर मुन्ति से पहले समृचे दु ली जीवों में मो सदा 
बद नित्य सुखानुमव विद्यमान है, यद स्व्रीक्षार करना पडता है। 

भसारी जंवकों दुख भोग दे समय में भी नित्य सुब का अनुभव 
होता है--यद कभी स्पीकर नहीं तियाजा सकता हैं। उस नित्प सुस 
णा अनुभव अनित्य अथग्त मुक्ति कार में बह उत्तन्न होता है, यह 
मी नहों कद्दा छा सकता । क्पोंकि मुक्ति कारू में उस अनुझय का डसा 
दक कोई कारण नहों रहता है। परन्तु झ्िसोी धर्म विशेष को उसका 
( नित्य झुख के अनुभव का ) उत्यादर कदमे पर वह चर्म तथा बह नित्य 
मुखानुमय् चिरस्थायी नहीं कहे जा सकते हैं। क्प्ोंडि यह प्रमण्ण से सिद्ध 
है कि उसत् भाव पदार्य मात्र ही उिनाश शीर हैं। डिन्‍्त हिसी समय में, 
जिसका नाथ होगा वह किसी भी मत में मुक्त नहीं है। 'मुक्ति पदार्थ सरब्रों 
के मत में चिर्काल वह रखने वाल्प है, अन्यथा उसे दास्तय मुक्षि कहा ही नहीं 
जा सकता है। इसरजिए मुक्ति के स्वसूप्र दा प्रशाशक हिसी हिसा शास्त्र वाजप 
में यथति हुप्ो तथा अप्नम्द! शब्द का प्रयोग शेने एए भी अप्यन्तिक हु छ 
निशत्त है उसका अर्थ ममझना चाहये क्पोंकि उपरोक्त कारण से उसरा 
पुंगप अर्थ नहीं लिया जा सस्ता है। 

बास्ध्यायन ने और अधिक पिच'र करने थे उपरान्त अन्त में कहा है कि 
दिल! पुरुष को उसी भी पकार के झुत्भोग की के मना रहने पर उसे मुक्त 
नहीं फटा जा सक़त्ता है। क्योंकि कामना अथवा दिप्य की अनयपषा उन्चन 
के रूप में सवेस'मत है । झिन्‍्त्‌ क्िमतो भी प्रदार के बन्‍्दना रहने पर इसे 
मुझ नहीं कश था सकता दे। 'न हि बन्चने र परे कबिन्दुक इल्युचचे ।! 

और यदि तब उनहो (मुक्त पुरुष को) किम प्रकार के मुझ भोग के) फायना 


(६ १२ ) 


नहीं है तो उनकी 'आत्यन्तिक दु ख निदृत्ति! मात्र को भी मुक्ति क्यों नहीं कह 
जा सकता १ जो सवंया निष्फाम हैं उनझो किसी प्रझ़॒र का सुतभाग न दोने पर 
भी वे मुक्त क्यों नहीं होंगे ! 

चरम मुक्ति काल में मुक्त पुरुष को सुखभोग के साधन इझर्रर 
आदि वुछु नहीं रहने से उप्त काल में उन्हें सुखभोग हो भी नहों 
सकता | अत चरम तत्व शान से समस्त मिध्याशञान की निवृत्ति होमे पर कमी 
उस आत्मा को पुनरातृत्ति या लम्मलाम नहीं होगा, अत किसी 
प्रसार के दुःखभोग की रुम्भावना भी नहों है। उन्हें सुखभोग न होने 
पर भा उनको मुक्तिछाभ स्पीकार करना ही पड़ेगा | परन्तु वात्स्पायन के बहुत 
माल के बाद शैव सम्प्रदाय विशेष के आचार्य काइमीर निवासी 'मासूश! ने 
उनके गुरुपरगरागत पूर्वाक्त प्राचीन मत समर्थन करने के छिये ब्यायमार ग्रन्प 
में कट्दा है कि मुक्त पुरुष का नित्य सुख का अनुभव शाज्ल प्रमाण सिद्ध है।! 

उन सप्र शान -बावरयों में 'मुख' तथा “आनन्द! शब्द के मुझ अर्थ में किसी 
चाधऊ के नहीं रहने के कारण छाक्षणिक अर्थ की कल्पना नहीं की जा सकती । 

वाए्यायन ने वच्दा है कि मुक्त पुरुष के नित्प सुख के अनुभव की नित्य 
ओी महों कद्या णा सकता है तथा अनित्य भी नहों, अतः बह शास्त्र वा अर्थ 
नहीं हो सकता दै। किन्दु आचार्य मासवह ने उस नित्यमुख के अनुभव फो भी 
नित्यपदार्थ कट है ससारावस्या में भी सब घीवात्मा में बइ नित्यमु तया 
उठसऊा अनुपय विद्यमान रहने पर भी उस समय पाप आदि प्रविभरन्धक के 





२. भासवंत्ञ ने स्मृतिबचन उद्धव किया है-- 
'मुखमात्यनश्तिक यत्र वुद्धिग्राह्ममतीन्द्रियम्‌ ॥ 
त थे मोक्ष विजानीयात्‌ दुष्प्रापमह्तात्ममिः ॥ 
कल शात्त्र का यह वचन सर्वस्तम्मत नहीं है। यहाँ यहेँ भी कहुना 
झावश्यक है हि भासदज्ञ भी वाह्यायन के सम्प्रदाय के अनुसार ही द्वंनवादी 
हैं। इनके मत से जीवात्मा तित्यमुख स्वषप परव्रह्म गहीं है ॥ भासवंज्ञ ने अद्ेत 
मन के अनुमार मुक्ति की व्याष्या नहीं वी है। इनवे मत में जोगात्मा 
विशाल से पिधमान निध्यसुख मुक्तिकाल मे अभिव्यक्त होता है। वात्टपायन 
न भी उक्त मत का ही खण्दन किया है। धास्व्रदीपिका के तवंयाद में मीमासक 
पाथमारणि फिप ने इस एच दी स्यएया ढरते हुए बहा है. हि यह भानद- 
मोक्वादी का मत है । उतके मतानुसार यह बुपारिछ मट्ट का अपना मत नही 
है। एस दिपय मे विश आलोचना के लिए मेरे (म० स० कविमूषणतर्दायोश) 
द्वारा सपादित न्याददर्न चतुर्देखण्ड के ३४२ से ५५ पृष्ठ देखिये । 


( १३ ) 


ऋारण उन दोलनों में विषयविषयिभाव सम्बन्य नहीं होता है । परन्तु मुक्तिकार में 
उन प्रतिषन्धकों के न रहने से उस समय वह नित्य सुख तथा उसके नित्य 
अनुभव में विधयविधविभाव सम्बन्ध उत्पन्न द्ोदा है तथा वह सम्बन्ध उसन्ना 
भाव पदार्थ होने पर भी उसके विनाश का कोई कारण न रइने से कमी 
उसका दिनाश नहीं हो सकता है| वह नित्यसुख नित्य सरेय है। उस मुख के 
द्वारा पिशेषित जो आस्पन्‍्तिक दुःपनिवृत्ति वही मुक्ति है । 

भासवज्ञ ने पहले आत्यन्तिक दु खनिदृत्ति! ही मुक्ति है--इस मत का भी 
उल्टेस क्या है। किन्तु उनके मतानुसार--यैशेषिक दशंनकार क्णाद 
का यह मत है। न्यायप्तार के टीकाकार जयसिह सूरि मे मी वहाँपर स्पष्ट रूप 
से गद कद्दा है। बस्तुत भासबंत्ञ ने गौतम के सिद्धान्त की ब्याझपा करते हुए, 
“परायसाए! के अन्त में कष्दा है--अनेन सुसेेन विशिष्टा भात्यन्तिकी दु से 
निवृत्ति: पुरुषस्य मोक्ष: इति! | 

परन्तु 'सक्षेतशद्र्‌रजय' अन्य में माघवाचार्य ने दो शलोकों से कद्दा है क्‍ह्ि 
ससार का परिभ्रमण करते सप्रय भगवान्‌ शट्टूराचायं से फिसी स्थान 
में किसी नेयायिक ने गर्व के साथ प्रश्न किया था कि यदि आप सर्वश दे 
तो कणाद और गौतम के मतानुसार मुक्ति में अन्तर कप्रा है--दसका निर्देश 
कीजिए, नहीं तो सर्वेज्ञता फे बारे में प्रतिशा का परित्याग कीमिए। इसके 
उत्तर में शक्घशाचाय ने उनसे कष्ा था कि कणाद के मत में सकल पिशेष 
गुणों पा अत्यन्त उच्छेद ऐमे से आकाश की तरदद आत्मा की स्थिति ही मुक्ति 
है, और आपके सम्मतत अश्षयाद मत में आनन्दानुभूति के साथ मगात्मा की 
उक्त अवध्या ही मुक्ति है। माधवाचाय॑ का उक्त प्रकार का वर्णन अमूलक 





१ भासवेंज्ञ के न्‍्यायसार के अठारह टीकाओ में प्रधान टीकाकार भूषण- 
भट्ट मे भ्रधिक विचारपुर्वक्ष इस मत का समर्यंत्र किया है । अतः थीसम्प्रदाप के 
बैष्णाव आचाय॑ बेड्डूटनाय ने भी इसका ही समर्थव करते हुए न्याय परिणुद्धि 
नामग ग्रन्थ में लिखा है->'मत एप हि भूषयमते निष्यछुखसवेदनसिद्धिरए्मो 
साधिता ( काशी चौखम्वा सस्क्रण पृ० १७)॥ 

२ ततावि नेयापिर आत्तयवं: वयादपर्ताच्चरपाक्षयक्षे | 

मुतठेविशेष वद सर्वविच्चेत्‌ नोचेत्‌ प्रतिज्ञा त्यजरा्जे विस्वे ॥ 
धत्यन्तनान्े गुघसड्भतैर्या स्पितिनंमोवत््‌ कणमश्षपशे 
मुक्तिस्त्वदीये चरणाक्षप्श सानन्दसविनृस ट्विता विमुक्ति: ॥। 
( सक्षपश्चद्धरजपय ६६ अ० ६८,६९ ) 
माधवाचाय॑ ने बधाद द्ब्द का अर्थ लेकर वंशेपिक दर्शनक्नार फो इस शोक 
में बणमश्त' कहा है और गोतम के अश्षयाद माम को लेकर उनको 'चरपाह्ष 


( ९४) 


नहीं हो सकता है। 'सर्वदर्शनसिद्धान्तसंगरह? में भी मुक्ति के स्वरूप के विप 
में कणाद और मौठम का उक्त रूप मतभेद वर्णित है। अतः इसमें सन्दे॥ 
नहीं कि प्राचीनक्राल में किठी मेयायिरू सम््रदाय में मुक्ति के बारे में गौयम 
का उक्त प्रकार विशिष्ट मत ही प्रतेश्ति था। किन्तु प्रचल्ति न्‍्यायपूत्र से उक्त 
मंत समझा नहीं जाता 


कहा है। द्वितीय श्छोक के 'क्घमक्षपक्ष! इस पद से कणाद के मत में तथा 
'त्वदीये घरणाक्ष पक्ष! इस पद से तुम्हारे सम्मद अश्षपाद के मत मे--यह भर्ष 
ग्रहण किया जाता है। यहां त्वरीये इस पद से ज्ञात होता है हि प्रश्नर्र्ता 
कोई अभिमानी नैयायिक था इसलिए धद्धूराबाएँ से उसको तुम्हारे सम्पदाय गे 
सम्मत क्क्षपाद के मंत्र मे--ऐसा बहा हैं। क्योकि उस सप्रय में अगर दाह्टूरा- 
बाय कणाद और गोतम के मत से मुक्ति के विधय में उक्त रुप मतभेद नही 
दिखाते तो प्रइना ता उनदी सर्दक्षता को स्वोवार ही नहींकरता। दशिग्तु 
'सर्वदर्शन संग्रह” माषवाचाय ने अक्षपाद मे मत वी ब्याहुया बरते हुए मुक्ति 
के विषय में भाष्यकार दासयायन भ्रादि के सम्मत प्रचधित मत बा ही समपत 
कर यये हैं। वही सापदाचाय 'संक्षेप्द्धूर जय' हे भी लेसह हैं--इग विपय में 
भी सुप्रो कोई प्रहत भ्रमाण नदी मिल है। 





तीसरा अध्याय 


मुक्ति का उपाय 


भ्रति ने कहा है--“आत्मा बा अरे द्वन्‍्नाय श्रोत यो मन्तायों निदिध्या- 
स्ितायो मैत्रेय्यात्मनो वा अरे दर्शनेन भ्रवणेन मत्या वा विज्ञानेनेद सर्वे 
विलितम?- बृहदारण्यक ४डाडर । 
अथात्‌ भहपि याश्बत्वय्य ने अपनो घर्मपत्नी मैत्रेशा से कद्ठा था--भरे 
मैत्रप | अगर मुक्तिशाभ का इच्छा हो तो आत्मा द्रष्टय है यानी गात्मा का 
दर्शन करना चाहए। उस आत्म दशन के लिए. पइले आत्मा के बारे में 
गुरुमुख् से उपदेश सुनना चाहिए, उसके वाद उस श्रवण के आघार पर मनन 
एवं ध्यान आदि करना चाहिए |अव इस अ्रुति वाक्य से शात दोवा है।क 
आत्मा का दशन रूप सच्च शान द्वा मुक्ति का साधात्‌ कारण है।आत्माक 
संबंण, मनन तथा निदिष्यासन आध्म दशेन के उपाय दोने से परम्परा संब्न्ध 
से म॒क्ति की प्राप्ति के भी उपाय होते हैं। 

वास्तव में, थई थुक्तिसिद है कि अइक्बार की निरू्ि के बिना छीप 
की सप्तार से निश्ी अपवा 'म॒क्ति! नहीं हो सकती है। इसलिए यई समझना 
आदश्यक है कि किन उपायों से इस अइड्ार की निश्वति शो सकती है। महप्ि 
गौठम ने आगे कहा दै--दोष निमिसाना ठत्वक्ञानादशड्ारनिद्त्ति * ( ४३१ ) 

लात के राग, द्वेष और मोद का नाप्न 'दं'पा है। शारोर आदि अनेक 
पठार्थ उस दोष कफ निम्िच हैं| उन सब पदायों के ठ्वशान से अदइृश्स्‍ार की 
निशूचि दो ठो दै,--पशी गौतम ने उक्त यूत से कष्दा है। वास्तव में बं्चों फे 
नाना प्रहार का 'मिध्या शान हो ससार का कारण दै। तत्व शान ह। उस 
( मिप्यः शान ) का निवर्तंक हो रुक़ता है। इसलिए यह मानना होगा कि 
तत्व शान हो मुक्ति का कारण है। 

गौतम के प्रत से आत्मा आदि प्रोय पटार्थों के बारे में अनेझ प्रकारां का 
मिप्या छान ही घीव के ससार में आने का कारण है। उनमें अनादि दाल से 
आता हुआ श्वीय के अपने शरीर में आत्म बुद्धि रूप किप्या शान ही 
धअद्द्वार' है। अठ उसके विपरीत कौन, अयात्‌ अपना देद आाति आम नहीं 
है--पऐसा शान तल्वशन! दै। 

साधना के दर अप््मा तथा शरीर आदि के बारे में चरम दर्वशान को 
उत्तत इने पर समा मिष्या क्ञानों का आत्यन्विक निद्रत्ि से मृच्दि लप्म होता 
है । क्‍यों के उस चिर्म दलश'नों झा उत्गचि शोने से उन शनर्यों के पहले से 


(१६ ) 


सद्धित स्थि हुए उन समी कर्मों का अयांत्‌ प्रारन्व से मिन्‍न धर्मों तथा अपर 
का नाथ द्वोता है। इसी वासर्य को लेकर श्रृति ने कच्चा है--क्षीकन्ते चाथ 
कर्मातिए! ( मुण्डक उप० ) | भरी मगदान्‌ ने भी इसी वालर्ष्य से क्य है-- 
अानाग्नि सर्वक्र्मागि भस्मसात्‌ कुरते वया'- ( गीता ४रे८ )। 

फहित कथन यह है कि तल्वज्ञान की मद्रिमा ऐ पुनर्जन्म के बाएण सभी 
धर्म और अपर्म का नाश हो चाता है। उन ठण्वशानियों के आत्पा में किसी 
अकार के धर्म तथा अथर्म उस्नन्न नहीं होते हैं। अठ. फ़िर उनका कभी 
पुनर॑न्म नहीं हो सत्ता है । अत, भुठि ने कह्या है--'न च पुनग्रक्तते! । 

प्रारघ क्मों का क्षय चरम तखज्ञाना से नहीं होता है। भोग फें 
बिना उनका क्ष३ नहीं हो सकता ।* 

आस्म्ध कर्म पद का अर्थ कर्मचस्थ घमं तथा अधथर्म विशेष ही समभनां 
शाहिये । जिन कर्मों या धर्माष्मों का फ्लभोग शुरू हुआ है उनहीं नाम 
थ्रारूच कम! है। बह पलमोग लत तक समाप्त नहीं होता है तरतक उसड़ा 
( यानी प्रारब्य कर्म का ) नाझ नहीं हे सकहा। लैरे जिम धर्म दया अपर 
के फलस्वरूप जीतों के किसी शरीर विशेष की सष्टे होती है--बह धर्म शपा 
आपर्म उनका प्रारन्य कर्म है। कर्षोकि उससे डनके पलों का आरप्म ऐवा 
है। जय तक इन फछों के भोग की समाप्ति नहीं झेगो, तर तक उस शरीर वा 
नाश नहीं हो सकता है। इसीलिए चरम ततचशान होने पर भी बह (तततज्ञामी) 
पुझप जीवित रहता है | उस समय में वे पुरुष “जीवन्पुन्त” कद्दे जाते हैं। पोई 
कषोई जीवन्शुक्त पुरुष अपनी इच्धा से योगबछ के द्वारा,काय यूह” अर्थात्‌ अनेड 
स्थानों में अनेक शरीरों की सृट्टि करके थोड़े समय में दी समी प्रारग्य कर्मों वा 
करलपोगर६ निर्वाण प्राप्त फप्ते है। किन्त अनेक प्यक्ति परमेश्वा के निर्देशानुरार 
दीपशार तक जीवित रहकर- उनके निर्टिश कार्यों को करते हैं. और उन छोगों 


१, बरह्म॑ववर्त पुराण में अह्ृतिखण्ड दे धन्त में देखा जाता है--बरश्यमेत्र 
भोतव्य दूत कम शुभाशुमस्‌ । देववीय सद्दायेन काप यूदृन शुद्धपति/ (२६७१) 
यह वावय उक्त भररब्ध बर्म के बारे में ही समझना चादिये। वेदास्त- 
दर्शन में वादरामण से भी कद्दा है--मोगेन द्वितरे क्षपरयित्ला पते! 
(४११९ ) इस सूत्र में 'तु' पब्द से प्रारब्पकर्म जो भोग से द्दी नष्ट होता 
है--लिया जाता है, अति भोग से उत्तका वाद्य करदे पीछे यह तछ्लशानी 
दुश्द युक्त होते हैं। इस यू में दुनरे' इस दितीया द्िदननात्त पद से 'मारम्य 
कु! धर्म ओर अपमे यहीत होते हैं। वर्योंकि इस सूत्र से पहले ही वोदरायण 
औे बहा है--भनाशययवायें एवं तु पूरे ठप.” ॥ 


( २७ ) 


के उपदेशों से दी शास्त्र सम्प्रदाय रक्षित हुआ देै। इन सभी जीवस्मुक्त पुरुषों 
की मुक्ति 'अररा म॒क्तिः कहछाती है। न्‍्यायदशन के द्वितीय सूत्र से यह भी 
सूचित हुआ है। किन्तु जीवन्मुक्त पुरुष फे देद्वाबसान के बाद जों मुबिति 
प्रा्त होती है, वही 'परामुक्ति अथवा “चरम मुक्त! है। उसी का नाम 
(विदेद कैवल्य! तथा निर्वाण सुक्ति है। यदो स्यायशाघत्र का चरम या मुख्य 
प्रयोधन है। चरम ( ातिम ) तत्व ज्ञान होने से क्रश वह प्राप्त होता है । 
जिम कम से उस'परामक्ति' की प्राप्ति होती है उस श्रम को दिखाने के लिये 
महधि गौतम ने दूसरा सूत्र क्‍ट्ठा है--दु स-जन्म प्रश्नत्ति दोए मिश्याशानाना- 
मुत्तरोत्तरपाये तदनम्तरापायादपबग-? । 

इस सूत में ययाक्रम से कद्दे गये दु ख्र॒ आदि पढदार्यों में से अन्त में कद्दे गये 
पदार्थ कारण हैं तथा उनके अय्यवद्दित पूर्व में कदे गये पदार्थ उन्हीं के कार्ये 
है) कारण के अभाव में कार्य उत्तन्‍्न नहीं होता है ) अतः कारण की निश्वृत्ति 
से कार्य की निशृत्ति कही जा सकती है। अत* यदि गातम ने कहा है कि दुस 
आदि में से पीछे पीछे कद्दे ग्ये पदार्थों की निशृत्ति से राइनन्तर थानी उनके 
अम्यपद्दित में पूर्व में कद्दे गये पदार्थों को निश्ृत्ति होती है, मितसे अपवर्गं 
द्ोता दै। 

गौतम ने पश्चात्‌ प्र्ृत्ति पद से घर्म के कारण 'शिमकर्म' तथा अधरम के 
कारण अशुमऊर्म को फद्दा है। परन्तु इस सूत्र में कर्म जन्य धर्म तथा अपर्म 
ही प्रदत्त पद से गद्दीत हुए, है| फर्म बन्‍्य धर्म तथा अधर्म से दी अनादि काछ 
से छ्ीयों को माना प्रकार के शरोर परिप्रदरूप जन्म हो रहें हैं। जन्म शोने से ही 
दु प़ अवश्यग्गावी है। इसलिए, “जन्म! दुख! का कारण होता है। धर्म तथा 
अधर्मरूप प्रदत्ति उस छघन्‍्म का कारण है। राय तथा द्वेष रूप दोष! उस 
प्रति का कारण है कपों कि खास विषयों में राग तथा द्वेपसे ही मनुष्य कर्म 
फ्रके तजन्य घममं सथा अधर्म को प्राप्त करते हैं । उस राग और देप के न रहमे 
पर कर्म करने पर भो धर्म तथा अधर्म उतन्न नहीं दोते हैं। उस धर्म 
तथा अपम॑ का कारण राग तथा द्वेंप रूप दोष है और उम्र दोप का कारण 
अनेऊ प्रकारों का (मिस्वाशान! है। क्यों कि आत्मा आदि फे विषय में अनेक 
प्रकारों फे भ्रमशान फे कारण ही वबइ दोष उत्तन्त होता है। इसलिए उनदोर्षो 
की अ्यन्तिक निम्रत्ति करने के लिए उनके कारण मिस्पाज्ञानों की आत्यन्तिक 
निशृत्ति मावश्यक है। 

तस्वज्ञन के बिना वइ स्सी भी उपायसे सम्मव हो नहीं सक्ता। 
तत्तशान से मिथ्या शान की निजृत्ति होने पर उसके कार्य दोष ही निरृत्ति दोती 
है। दोप की निव्ृत्ति होने पर उसके कार्य प्रइृत्तियों (धर्म तथा अधने) की निड्ृत्ति 

३ नया? पर 


( १४ ) 


होती है। प्रवृत्ति की निह्ृत्ति से उसके कार्य बन्म की निय्॒त्ति द्ोदी है। बह्दी निर्वाण 
मुक्तिर्प अखरगे है। कारण की निवृत्ति से कार्य वी निश्नस्त कम से ही यह 
अपवर्ग प्राप्त हेठा है | इसील्ए महर्वि ग्रौठमने कहा है दुख बन्म्रृृत्ति 
दोषमिध्याशनानामुरोत्तरापये धदनम्तरापायादपवर्गः।” किन्तु णो तर्यशञान 
समूचे मिथ्पाज्ञानों की निवृत्ति के द्वारा मुक्ति का कारण होता है. व तत्तसा- 
धक्ातूकारूूप चरम तत्वशान है। निदेध्यामन यानी योग श्षात्न्र में कददे गये 
ध्यान, घारणा तथा समाधि के चिना वह हे नहीं सफ्या है। चरम समाधि 
विशेष के बाद व३ उत्पन्न ह्ोता है। इसी ल्यि गौतम ने पश्चात्‌ पद्दा है 
“पम्राधिविश्वेषाम्यासात्‌ ।” (४२३८ ) लेब्नि पहले है बह समाधि सम्भव 
नहीं होता । पहले 'यम? तथा नियमों से ओर अध्यात्म शा में कर्दे गये दूसरे 
उपायों से आत्मा का सस्तार करना चाहिए इसी छिये महर्षि सौठम ने प्ात्‌ 
कहा है-वदथ॑ यमनियमाम्पामात्मसस्‍्कारे थोगादझाष्याताविध्युपायेणी । 
४)२।४६-१ 

योग शाल्न में के गये नियमों में से ईस्यर प्रणिधान!ं ही अनिम है। 
इंडपर में समी कमों का अर्पण अथवा मक्ति रिशेष हो ईशवस्प्रगिषान है । 

वास्तव में, परमेश्वर में पराभन्ति के यिना तत््वहान प्राप्त ही नहीं हो सकता 
है। इसलिए भुदि ने कद्दा है- 'यस्य देवे परामक्तियंधा देवे तथा गुरौ' उसी 
पराभक्ति के फल स्परूप परमात्मा का दर्शन ने पर तब उन्हीं फे अनुप्रइ से 
शरणागत 'नुमक्ष! साथक को अयनी आत्मा के खरूप का साशातूसर होता है। 
इस समय में साधक की दृदय ग्रन्थि--पहले कद्दे गये अहृष्डारस्वरूय मिस्‍्या 
शानों का नाश होने से पुन क्दारे उसे पुनर्जन्म हो दी नहों सकवा । तो उत्ती 
तालय॑ को छेऊर श्री भगवान्‌ ते कद्मा है--? 'मागुपेल त्‌ कौन्तेय पुनर्जन्म न 
विधते'--गीवा ८१६ ॥ 

मुण्डक उपनिषद में भी उसी तातरय्ये में कद्दां गया है-मियते ददप 


१. योग दर्शन के समाधि पाद मे--ईश्वर प्रथियायाद। इस सूत्र के माष्य 
में व्यामदेद ने बद्धा हैं--प्राधिवानाद्धूक्तिविशेषादयजित ईइयरलमजुगृह्ाति 
अभिष्यानमाश्रण' | टोकादार बाचस्वति मिश्रते ब्यातदेद को इस षषा की 
व्यास्‍्या की है कि दैश्यर मोश वे इच्छुक योवियों वे मावसिर, वाबिक एप 
झारीरिक मक्ति विशेष से क्षभिमुसोमूत होतर अभिष्शन मात्र से भ्र्यात इस 
योगी का वह अमीष्ट सिद्ध हो--इम तरह की इच्छा मात्र मे उससे अनु 
करत हैं। इस विषय में आलोचन वे लिए वितृत सनृसम्पादित स्यायदर्शन 
पाइम दो मे २०० से २०६ पृ० तश देखिए । 


( १९ ) 


अन्यिदिउचस्ते स्वदशयाः । क्षीपन्ते चास्य क्म्राँणि ठत्मिच्‌ इशे परा- 
बरे” शराद। 

तथा उस्ती ताल में ही छ्देताख्दर उपनिषद में भी क्द्मा गया है-- वमेव 
पिदित्ग5 वमृत्युमेतिनानय पन्‍याः उद्यतेड्यनायों ६६८। उस मद्देश्यर का दर्शन दी 
मुन्तिलाम का एकसान गार्ग है--ऐसा कद्दने पर यद समझा लाता है रि बढ 
( परमास्मदर्शन ) मुक्ति का चरम कारण आत्मप्ाक्षातुकार का जनक है।] 
क्योंकि बिसे मार्ग कहते हैं उसे चस्म कारण नहीं बद्दा जा सकता है। 

पलित क्‍्यन यद हुआ हि “ुमुन्न' ( मोक्ष के इच्छुक व्यक्ति ) मुक्ति के 
चरम कारण आत्मसाध्षात्‌कार के लिए परमेश्वर के शरण में आने पर उन्हीं के 
मतुग्रद से बइ आत्म साक्षानूसासस्यरूप तवज्ञान उन्हें प्राप्त देता है। अत इसी 
इतेताश्वतर उपनिषद्‌ में ही कद्ठा गया है--“त ह देवमास्मबुद्धिप्रकाशम्‌ मुसुझुव 
घरणमह प्रसये! सन्त सश्से अन्त में कहा यथा है 

<दस्प देवे परामक्तियंथा देते तथा गुरी । 
दस्वैते फपिताद्र्या, प्रकराशन्ते महात्मनश ॥ 
परमेश्यर में तथा गुरु में परामक्ति के बिना उपरोक्त विवय का ज्ञान प्राप्त नहीं 
हो सकता है तथा आत्शञान के लिए मोश्ष के इच्छुक ब्यत्तियों को परमेश्वर के 
शरण में आना चाहिए। यह भो पूबाक्त '्ोेदा्वतर मन्त्र में उपदिष्ट होने पर 
परमेश्यर में परामक्ति दया शरणागति तखशानायों मुमुक्नु ब्यक्ति के लिए भी 

अध्यानश्यक दै--दस मुपाचीन और शीत सिद्धान्त के बारे में कोई सदेद नई है! 
श्राग्येद सदिता के सातवें मएडल के पाँचवें अधक के चौथे अध्याय में ५९वें यूक्त 
में-कपम्घक यज्ञामदे/ इत्पादि प्रसिद मन्त्र के अन्त में-'मृस्योम॑श्वीय मादवात्‌- 
इस भू तिवाक्य से भी परमेश्वर के समीप में मुक्ति वी प्रार्थना ज्ञात दोती है। 

चास्तर में, परमेश्वर के अनुग्रइ के बिना मुक्ति का कारण आत्मशन ग्राप्त 
नहीं हो सकता है। वेदान्ददर्शन के माप्य में (२३४१) भद्वेववादी 
शस्पचार्य ने भी कमा है-ठदउम्रहदेदरेनेयच विज्ञमेन मोउसिदिभंतिह- 
मईति | बुनस्‍्तचू धुतेश । मासष्डेंय पुराण में भी देवोभाधात्प के अन्त में 
डपरोक्त थ्रौत सिद्धाग्त का वर्गेन उप्ास्य'्न के द्वारा किया गया है । वहाँ 
फ्द्या गया है क्िमोत के इच्छुछ समाधि नाम के किसी बेश्यशो' प्रार्थना- 
नुस्तार देवी ने उसे वरदान दिया था। तय न मविष्यति 








है. 'सो०वि बेश्यस्वतां ज्ञासडये विव्विणधानसः | 
मम्रेयहमिति प्राज् मसपश्जविच्युतिकारतम ] 
वेंदयदर्य । त्वदा यश्च बरोःस्मत्तोडमिवाध्छित ॥ 
त प्रपच्छामि सपिडय तब ज्ञान मविष्यतिता 





( *० ) 


न्याय सूत्रकार मधप गौतम ने मी पीछे ( ४१२१ दृन्न में ) सिद्धान्त के 
झप में व्यक्त किया है कि जोव के धर्म तथा अधर्म वी अपेक्षा परते हुए. घण्त्‌ 
के कर्ता परमेश्वर ही सभी क्मों के क्‍्यने वाठे तथा पल देने वाले हैं। उनके 
अनुप्र६ के विना कसी को किसी भी कम में सफलता नहों मिल सकती है। 
इसलिए मुक्ति मी नहीं मिल सकती है। आये “न्यायदशन' में 'इंश्वर! इस प्रदन्ध 
में यह और अधिक स्पष्ट होगा। 


चौथा अध्याय 


जीवात्मा के श्रण तथा मनन का प्रयोजन और 
उनकी व्यास्पाएँ-- 


प्रदन होता है कि आप्मा का भ्वण तथा मनन की क्‍या आवश्यकता है? 
उमसे तो किसी वो आस्म दर्शन नहीं हो सकता है। इसके उत्तर में कहना यह 
है कि पहले आत्मा का भ्रण तथा मनन के बिना शुति विदित।निदिध्यासन! 
करना सम्मय नहीं है। क्योंकि पहले जिस तरह से आत्मा का श्रवण हुआ है 
उसी तरद से उसका मनन करके पीछे उसी तरद से उसके ध्यान आदि करने 
पर्टेंगे। यही पृषान ओोतश्पों मन्दयो निदिष्यासितब्य” इस इृददारण्यक श्रृति 
बाक्य से उपदिश हुआ है। 

चास्तव में, आप्मतत्त्य क्या है इस विषय मे पहले शास्त्र से भ्रपण ने करने 
एर मोक्ष के इच्छुक व्यक्त किस तरह से आत्मा का ध्यान कर सऊते है। अपने 
शरीर में जो आप्मज्रुद्ि है उसके अनुतार देह दी आत्या है! इस प्रकार से 
आंत्मा का ध्यान करने पर प्रकृत आत्मदर्शन नहीं दो सकता है। अत 
आत्म को प्रकाश करने बाले वेद भादि शाज्तर से ही पहले आत्मतत्ता का 
अबण करना चादिये । 'भवण' शब्द झा अर्थ यहाँ वेचलछ कान से किसी श्वाब्द 
वा सुनना नहीं है, अपितु बेद आदि शब्द अ्माण द्वारा उस्न्न आत्मा का 
स्वरूप विषयक मधार्भ झानदरोप ही आत्मा का भरण है। यश झाव्यवोध भी 
पहछे शात्न के मिद्धान्तों को जानने वाछि सदूगुरुओं के उ्देश के अमुसार ही 
करना पड़ेगा । प्राचीन काल में मन को ही आत्मा कहने वाले किसो नासश्ठिक ने 
किसी शुत्तिवाक्‍य विशेष के आधार पर 'मन हो क्षात्मा है! इसका समर्थन क्रिया 
था । इसी तरद देद्दात्मवादी किसी नात्विक ने क्रिसी भुतिवाक़्यवशेष के 
आधार पर भी 'देद ही आत्मा? इसका समर्थन क्रिया था | क्िप्ती अन्य भुति- 
याक्पविशेष के आधार पर आरर किसी इन्द्रिययादा नाथध्तिक ने इन्द्रिय ही 
आत्मा है--यद समर्थन किया था। इसी तरद क़रिसी बौद ने बुद्धि अथवा 
दिशान को अ'्त्मा कहकर उसमें भी श्र्‌ तिवाक्य को प्रमाण के रूप में उपस्थित 
किया था। ऐसे दूसरे किसी बोद दाश्शनिक ने शून्य को ही आत्मा फहकर 
भुतिवाक्य का प्रमाण दिया था। बेदान्उसार में सदानन्द योगीन्द्र इन समी 
भूवि वार्ज्यों का उल्लेख करते रुए उपयुक्त बातें कह गये हैं । 


(रू ) 


उपयुक्त कोई भी मद ही भुतिका सिद्धान्त नहीं है । धृति में पूर्षपक्ष के रूए 
में भी अनेक मर्तों का निर्देश मिलता है और अनेक जगहों में निग्न अधिकारियों 
के लिए क्रमश प्रझ्त तत्व सगझ्ाने के उद्देश्य से पहछे अन्य रूप उपदेश भी 
जिया गया है| प्राचीन काल से इन सभी भू विवाक्यों के आवार पर अनेक 
नास्तिकों ने अपनी बुद्धि मूल्क बुतको के द्वारा भिन्न भिन्न मतयादों का समर्थन 
क्या है। उन सभी नास्तिक मतों का बीज भी भ्रूति में दी है। किन्तु 
भूति का छिद्धान्त क्या है-यह शास्त्र के अनुस्तार विचार करके समझना 
पड़ेगा ) 


बेद भादि किसी शासन के द्वारा समी अधिकारियों को पहले यह सिद्धान्त 
समझना पडेगा कि आत्मा उत्तन्‍्न नहीं होता है और उसका नाश भी नहीं 
होता है | आत्मा का किसी प्रकार का विकार नहों है, आरमा देह 
आदि से मिन्‍न तथा नित्य है! क्योंकि भूति ने ऐिद्वान्त वाक्य क्या हैन- 
'अविनाशी था भरेज्यमात्मानुस्छित्तिधर्मा” (वृष्ददारए्यक रे।४।१० ) “न णायते 
प्रियते वा विपक्षत्‌', अज्ो नित्य श्ाश्वतोध्य पुगण:--( कढठ ३११४८ ) 
भीमगवान्‌ ने भी कहां है-- 
“न घायते प्रियते वा फदाचिन्नाय भूत्वा भविता वा न भूयः । 
अजो नित्य शाझ्बठोथ्यंपुराणो न इन्यते हन्यमाने घरीरे॥ 
अच्छेद्योडयमदाह्मोअयमक्लेबोडशोप्प एवं च | 
नित्य सर्वगतः स्पाणुरचलोइ्य सनाठनः ॥ 
गीता, २२०२४) 





आत्मा की कभी उल्नत्ति नहीं होती है और उत्तता नाश भी नहीं होता 
है, पह शाश्वत नित्य, अच्छेय तथा अदाह्य है। आत्मा सर्व-यापी अचल 
अर्थात्‌ गतिशुन्य तथा सनातन है। आत्मा--“न इन्पते शइन्यमाने शरीरे! 
यानी शरीर का नाश द्ोने पर भी उसका नाश नहीं होता है। इन 
बातों से शञात होता है हि देद, इन्द्रिय तथा मन ये सयर आत्मा नहीं है 
किन्तु इन सब्ी से सिन्‍न झ्रात््मा नित्य है। क्योंकि शरोर भाद भस्‍्छेदय, 
थदाद्य, सयापी तथा गठेद्दीन नहीं होते हैं। हस रूप से विचार बरने 
पर देह आदि से मिन्‍न ठया नित्य अप्मा है-- शास्त्र के द्वारा इस तरह का 
जो बोध वही 'आत्मभ्रर्णा कदल्ता है। सबसे पहले ही वह करना चाहिये। 

उपरोक्त मार्म से 'आत्मभयणा करने पर भी अपने शरीर आई में 
सात्म बुद्धिरप अहृ्धार की निशचि नहीं होती है। अमझ्य मनुष्य आत्मायी 
नित्यठा मुनने पर भी पहले की तरइ उनहों अपने शरीर आदि में अप्मबुद्धि 


€ रब) 


होती है और तजन्य कुनस्वार्रों के प्रमाव से उनजोगों के मी द्वदय में अनेक 
प्रसार के राय तथा द्वंप आदि का उद्धव होता रहता है ) 


अठ- आत्मा देह आदि से मिन्न तथा नित्य दै-शासत्र के माध्यम से-- 
इस तरह का आत्म श्ररण' करके पश्चात्‌ उस श्रवरृणहूप शानजन्य सरुदार को दृढ़ 
करने ऊे लिए उपगेक्त रीति से आत्मा का गनन करना आवशइपक्र है! युक्ति के 
द्वाग उक्त सिद्धा्ता का विवेचन अथवा ।अयघारण ही आत्मा का मनन है। 
अमुमान प्रमाण द्वी मुक्ति कद्दी जादी है। मे मासक सम्मत “अर्थाउत्ति! रूप सुक्ति 
भी गौतम के मत में अनुमान विशेष ही है । अत, अनुभान प्रमाण के द्वारा आत्मा 
देद नहीं है, आप्मा इस्द्रिय नहीं है, मन आत्मा नहीं है, आध्या देद आदि का 
समशिरूप भी नहीं है एवं आत्मा नित्य है-इस तरह का ज्ञान ही आत्माका 
मनन कइलाता है। 

पहले क्दे गये आत्म भवण” के बाद आत्म वेत्य की धारणा 
अथया प्यान दी मनन नहों है। क्यों कि वद निदिध्यासन के अन्तर्गत है। 
जिन्तु मनन फे बाद ही निदिष्यासन! पिद्वित हुआ है। अतः इस के पहले 
अनुमान प्रमाण रूप तर के द्वारा दी उपरोक्त रीति से मात्मा का मनन फरना 
चाहिए । 


खृदददारण्यक्‌ उपनिषद्र के--भोतब्यो मम्तस्यों निदिध्यामितः्यः इस 
उपदेश फे 'मन्त-प” पद का भाष्यमार आचाये श्र ने ब्यास्या को है-- 
पश्चान्मन्यस्तऊंत्त.? अर्थात्‌ 'आत्मश्रयर्गां फे बाद तो के द्वारा उसका “मननों 
फ्रना चाहिए. ।' उक्त तफं शब्द से शद्धराचार्य ने भी वेदान्स वाक्‍्यों फे अबि- 
रोधों अनुमान का ही प्रदण किया है। वेदान्त दर्शन छे द्वितीय सूत्र के भाध्य 
में झक्वराचाय ने इस विषत्र शो स्पष्ट करते हुए कदा है कि बेदान्त बाक्यों फेः 





१. क्ठोपनिषद्‌ के प्रथम अध्याय की प्तीय वल्‍ली में 'आत्मा' को अतक्प 
बहा गया है और थागे परहा गया है--ठेपा तप मतिरापनेया' यहाँ सकेगा 
इस एक बचनाग्त ते शब्द से द्यास्त्र निरपेक्ष वेब्रठ तव॑ ही समशना चाहिये | 
माधष्यतार गरए में व्याग्याकी है 'अवक्यवतकयः स्वदुद्घ उूड़ेल केदतेन तकेंय!! 
नहिं तबंम्य निष्ठा काचिद्विययने' “नेपा तरंग” स्ववुदधम्युहमावेण” | वास्तव में 
मिजबुद्धिमूरक बेवल ठवे से आत्मा पा यधाय जाम नही हो सकता है॥। 

२. सम्मु तु वेदास्तवातरेषु जगतों जन्मा।दरास्घवादिपु तद॒पंपहणदाहर्याया- 
नुमानसवि बेद न्वयावया दिरोधि प्रमाथ भदस्न विवाय्पते । शुत्येव व सहायररेय 
सहंस्याभ्युपेद्तात्‌ | तथादि 'कोतब्पो सस्तब्यः इति श्रुति: । 'पष्डितों मेदादी 


( २४ ) 


अर्थहान को दृढ़ करने के लिए वेटान्व के अविरोधी अनुमान को ही ग्रहण 
करना होगा । कटों कि भृति ही ने तक को सहायक रूप में स्व।कार किया है। 
उक्त स्थन्ष में आचार्य शह्नर के अन्तिम कपन से हात होता है कि अनुमान 
प्रमाणरूप तक से ही आत्मा का मनन करना चाहिए--यद उनका भी सम्मत 
है, ऐसा समन्ता जाता है। 

इसलिए ही वृद्दारण्यक माष्य में अत्मा की नित्यता प्रवगदन करने के 
हिए “न्ायाच्च! इत्यादि सदर्भा से झाष्या का निछल साथक “न्याय अथात्‌ 
अगुमान प्रमाणात्मक युक्ति वा भी प्रदर्शन हिया है। 


महू गौतम का न्याय दर्शन अध्यात्म अश में मनन घास्तर है। इतलए 
उन्होंने न्याय द्शन के तृतीय अध्याय में मो& के इच्छुक व्यक्तियों के थारे में 
श्रुति विद्वित पूर्वोक्तलूप आत्म मनन के लिए अनुमानात्मक बहुत सी युक्तियों का 
अदरशन किया है । आत्या इन्द्रिय नहीं है, आत्मा देह नहीं है, आत्या मन 
नहीं है अद वह आत्मा देहादिसमण्ि रूपों से मिन्‍न है और आत्मा अनादि 
एवं नित्य है-मह उन्होंने अनेक युक्तियों से सिद्ध किया है। अमी 
उनमे दवा कही गई तथा सूचित की गई सभी यु क्त्यों की यथास्तमंयर ब्याएपा 
करनी चादिए। मद्दर्षि गौतम ने आत्म परीक्षा प्रकरण में पइले इस्द्रियात्मबाद 
का पण्डन करने के लिए प्रयम यूत्र कह्ा है--दर्शनसरंनास्पामेकार्य प्रदणात्‌! 
३॥१ १ अर्थात्‌ चन्नुरिन्द्रिय से ठथा लगिन्द्रिय से एक वस्तु वा प्रयत्न 
शान होने के फारण इन्द्रिय आत्मा नहीं हो सकठा है। वालय यह हुआ कि 
यो$ हिसी वस्तु वा चत्तुरिन्द्रिय से देखकर पीछे त्वान्ट्रिप से उसह्ा धाशन 
प्रक्ष करने पर वाद में उस व्यक्ति फो यद शान दोता है कि छो मैंने 
नेत्र से देखा था वद्दी में सम्िन्द्रिय से स्श फर रहा हूँ। इससे जात शेग है 
कि उक्त स्पल में उप्त व्यक्ति का चथु तथा लक रूप इन्ट्रियों पहले दशन तथा 
स्पाशन प्रत्यक्ष में क्या नहीं है किन्तु उन दोनों इख्द्ियोँ से मिन्‍न ही फोई 
पदार्य इन दोनों अत्यश्षों का कर्ता है। अवद्य ही प्रतक्ष फरने बाह्य अध्या 
है। क्योंकि जो पदार्थ शता अर्थात्‌ शान का आथय है वही आत्मा पश्लावा 
है। मइपिं मौतम के मत में णीवात्मा में हो प्रचसशान उततन्‍्न दोते हैं, इसको 
ध्यान में रखना चाहिये ) आगे यह और अधिक व्यक्त होगा । 

मैं चसुरिन्द्रिय से दशन करवा हूँ, सूक्‌ इन्द्रिय ते साच का प्रत्यत करता 
हूँ, प्राण इन्द्रिय से गन्‍्ध को ग्रहग करता हूँ--इत्यादि प्रसार से हम छोगों को उन 





गा घारानेशेपसपद्चवैवभेवेहमिचायव।न्‌ पुद्यो. बद ( छ्दोग शाशारा ) 
इलि छू पुरुषदुद्धिताई स्पास्मनो दक्षपदधि (--छरीररूमाष्य ६ 


(२५ ) 


समस्त ज्ञानों का नो मानस प्रत्यक्ष होता है उससे मी छाव होगा है. कि भात्मा 
चश्ु: आदि इच्द्रियों से भिन्‍न है | क्‍यों कि 'करण! से कर्ता मिन्‍न पदार्थ होता 
है। नहीं तो आँप मे देस रह हूं, काम म सुन रहा हूँ--इस प्रकार से मुक्त में 
दर्शन आादि शान का मानस प्रत्यक्ष क्यों नही होता है? यदि कदाचित्‌ वित्रश्ञा 
चशात्‌ चभ्ु देखता है, कान सुनता है--इस तरद का अगोग होता भी हो 
तथापि किसी को भी इस तरह के दशनादि शान का मानस ग्रवक्ष नहीं होता 
है। मे फाण हूँ, मैं अन्च हूँ, मैं चइरा हँ--इस तरद के ज्ञान से मो यह सिद्ध 
नहीं होता है कि चश्ञुः आदि इन्द्रिय आत्मा? है। क्योंकि उस तरह का शान 
अमात्मक् है ) परन्तु मेरी आँस काण है अथवा अन्धा है एव मेण वास बहरा 
दै-इस तसइ का भी बोध होता है। अतः जिसकी ऑँज काण अथवा अन्धा 
है ठया जिसका कन अहरा है--इसी अर्थ में बह मनुष्य कान अथवा अन्‍्धा है 
एब बह बइरा है--इस तरह झा प्रयोग होता है--यही कहना होगा । 


गौतम ने शागे पूर्वपक्ष सूत्र कहां है--'न विषयम्यवस्थानात' 
अर्थात्‌ आत्मा इन्द्रियों से मिन्‍न नहीं है। क्योंकि इम्द्रियय्मों को तिघय का 
नियम है ) भतएव इन्द्रिय वर्ग ही अपने अपने उपयों का भन्यक्षकर्ता आजमा 
ई--इस् पूर्व पश्च के पण्डन के डिए गौतम ने कहा है--वदव्यपस्यानादेवास्म 
सद्भावादप्रतिषष:' ३१३| आ्राण आदि पाँच बाह्य इन्द्रियों के विषय नियम से 
ही इन्द्रियों से पृथक आत्मा का अल्वित् हिद्ध होता है--जिसका प्रतियेघ नहीं 
किया जा सस्ता है। तत्यय यद हुआ कि गन्ध आदि पाँच त्रिपयों के बीच भाण 
इन्द्रिय का ग्राह्म विषय गन्च ही है, रसना ( इन्द्रिय ) का ग्राह्य विषय रस ही 
है चशु का ग्राह्म उिपप रूप ही है, स्वर्‌ का ग्राह्म विषय स्पय्ं हो है तथा भवण 
का प्रह्म रिपय शब्द ही है-इस प्रकार के नियमों के रहने से प्विद्ध होता है कि 
कोई भी एक बाह्य इच्दिय गर्व आदि सभी पिपपयो का शावा नहीं हो सह्ृता 
है स्नति उन इस्द्रिय आदि से पृथक कोई एक पदार्थ इन सभी विपयों का प्रत्यक्ष 
बर्ता आत्मा है | जिस मैंने पहले गन्य का अत्यक्ष किया था वही अमी रूप का 
प्रत्यक्ष कर रध्ष हूँ--इस तरह के मानस प्रद्यध्ष से इन समी दिपयों का जाता 
एक आत्मा ही सिद होता है | 

हल्दियस्मबाद का सण्डन फरते हुए महयिं सौतम ने पुनः कहा है--'साय 
दृश्स्वेतरेण ग्रतभिशनाद? शश६। स-येन चामेन चशुपा दृएस्पेवरेण दश्षणेन 
चभुपरा प्रध्यमिशानात्‌' अर्थात्‌ कार्यों आँख से देखो गई चौज की दाहिनों भाप 
से प्रत्यमित्ा दोदी है--इसलिए चप्ुरिन्द्रिय आत्मा नहों है। 

साल यह कि इण्द्रिय को आत्मा कपने से चश्नुरिन्द्रिय को ही चाश्ुप 
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प्रत्यत के क्ती आत्मा बना होगा | डिन्तु तब वाम आँख से देखी बछ्तु को 
टादिनी आँछ से प्रत्यमिशा नहीं दोगो। क्यों कि दादिनी आँप ने पहले उम बलु 
को देसा नहीं था । जो वस्तु किसके द्वारा पहले देसी नहीं ययो है, वह पहले 
पहल देखे जाने पर उसमें 'सोडयम्‌' अर्थात्‌ वदी दद पूर्वई्श व्रिपय दै--हस 
तरह प्रलक्ष ड़लनन्‍्न नहीं हो सक्‍्वा है। उन रूप प्रत्यज्ञ का नाम प्रत्ममिशा है। 
पूर्वदष्ट विषयों के सस्कार जनित स्मरणों के विना इस वरइ का अत्यक्ष उससे 
नहीं हो सकता है। 


कोई व्यक्ति किसी चौज को पके वाम आँस से देसकर पंछे उस आँव 
के विनट हो जाने पर भी दाहिनी आँस से उस विषपर का--सोध्यम! इस 
तरह प्रत्मत करता है। इसछिए. चल्तुरिन्द्रिय को चाक्ुप प्रतक् का कर्ता आत्मा 
नहीं कमा जा सकता है । 


किमी का चन्नुरिम्द्रिय पूरी ताह से न हो जाने पर भी बह ध्यर्ति 
पूर्व दृ/ अम्ेक विषयों का स्मरण करके कहता है। परन्तु बह स्मरण कसा पौन 
है। विनश चहुसिन्द्रय को अपया वर्तमान अन्य किसी इब्धिप को उसे विष 
का स्मरण पर्ठा कहना सम्भव द्दी नहीं है। इसालिए इब्धियों से मिल्‍न 
किसी स्थायी पदार्थ को--पहल उस रिपय का द्रश्टा एवं पश्मात्‌ स्मस्ण कर्ता 
कहना पढ़गा | बच्ची पदार्थ आत्मा है । 


'दर्द्रिय आत्मा नहीं है--इस सिद्धाग्ठ को प्रतिष्ठायित करने पे लिये गौतम 
ने पश्चात्‌ कहठा है-दस्दियान्तरविकायत! ३॥११२। ताले यह हरि क्रिस 
आर रस विशिष्ट फलके रूप के दर्न से अथवा उस पर पी गन्ध छागने से 
किसी व्यक्ति के: रसना में विक्नर उत्तन्न द्वोता है अर्थात्‌ भीम में पानी भा 
जाता है। किन्दु तर उसडझ़ा बोम पानी से क्यों भीय घाता है--इमरों 
विचारने से शात झ्ेता है कि उत्त समय में ठस व्यक्ति को पूतुभत आड 
रम को रमरण होता है, पीछे तन्रातोय रमाल्ाद क्रो इच्धा से उसको 
रोम दंग है। अन्यथा ऐसा हों नहीं सड़दा। क्यों कि शिमको वध उस 
उिपप में कुछ भी होम नहीं होता दै उसओो उस पल वो देखने से उस तदइ 
के स्मनेन्द्रिय मे विकार शे नहीं सकता है। यह परीक्षित सत्य है। डिन्तु 
जिमयो उस फल के रमाघाद के रिए छोम झ्ोता है उपतडा पूरनियूत तेज 'तीय 
रस वा स्मरण आवश्यक है ) अन्ययां उतचझय उस उपर मे होम नहां हे सडवा 
है। अत उक्त स्थर में उस अग्ल रस का स्मरण करता प्रैन है यह विधार 
करते कहना आवश्यक है | उस स्यक्ति की चल्नु" अथवा प्राण ( इन्द्रिए ) वर 
उस अम्र रस का स्मरण करता है, यह कइना पम्रय नहीं है, क्यों दि उऊ 
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दोनों इन्द्रियों ने क्टापि उस अग्ल रस का अनुमव नहीं किया है। अम्ठ रस 
चक्षु- अथवा घाण इन्द्रिय का ग्राह्म विषय ही नहीं है। यद भी नहीं कद्दा जा 
सकता है कि उस स्थल में उस व्यक्ति का रसनेन्द्रिय ही पूर्वानुभूत अम्लरस का 
स्मरण करके तजग्तीय रस के आधघ्याद वी इच्छा करता दै| वर्योड़ि वहाँ उस व्यक्ति 
के गमनेन्द्रियने उस फ्लका रूप दर्शन अथवा गन्ध ग्रहण नहीं क्या है। रुप 
अथया गन्व इसका ग्राह्म विषय नहीं है | किन्तु जिसने अम्ल फल फे रूप को देखा 
दैया गन्ध का ग्रहण किया है उसझ् दी पूर्वानुभूत अग्ल ग्मों का स्मरण होने 
पर स्मनेन्द्रिय में पूर्वाक्त रूप से पिकार दो सकता दै तथा क्सी जिसी को बढ़ 
शेता है) दृप्तगें फो बेसा नहीं होता है। अतः मिद्ध होता है कि उक्त स्थल मे 
इन्द्रियों से मिन्‍न कोई ऐसा पदार्थ है ज्ञो अम्ल फलों का रूप दर्शन अथपा 
गन्‍्य अद्ण फरक्े अपने पूर्वालुभूत अम्ल रस का स्मरण करता है. और उत्तके 
णाद तम्जातीय अम्छ उस की इच्छा करता है । वही बस आत्मा है) 

यदि योई कद्दे कि स्मरणोय विपय में ही सम ण उद्चन्न होता है, आत्मा 
स्मरणीय विषय नहीं है, अतः उस ( आत्मा ) में कसी रखसि का जन्‍म नहीं 
होगा | अतदप रुक ते के द्वारा इन्द्रियों से प्र<्क्‌ आत्मा का अस्तित्य सिद्ध नद्दी 
ऐे सत्ता है। 


मह्षि गौतम ने पश्चात्‌ स्पय इस पूर्व पञ्ञ को उठाकर उसका पण्डन करने 
के लिये कक्‍ट्ठा दे ददात्म गुणलसन्वावादप्रतिपेषश ३११४) तालसय यह है हि 
शान विशेष को स्सत कहते हैं, इस 7५ बह (स्मृति) गुण पदार्थ है । किन बह 
आत्मा फा गुण होने पर दी उसकी उपपत्ति दो राकती है। चिर स्थायी आत्मा 
को छोड कर किसी भी दूसरेपदर्थ को स्वृतिका आधार अथवा अ'्श्रय नहों फटा 
छा सत्ता है। स्मरणीय परिपय को स्मति का आधार नहीं कड्ा जञा सकता है। 
क्यो कि बिनष्ट उिपय की भी स्घृति द्वोदी दे, जिन्तु जो विन£ है, छो नहीं है, बह 
कदावि स्मृति का आधार नहीं हो सकता है। मिन्‍न मिन्‍न अलुभप लम्य मिन्‍न- 
मिन्‍न सरकार सया तज्न्प भिन्न मिन्‍न रुमृति का आधार भिन्‍न भमिन्‍न इच्िय 
ही है--यद भी नहीं कद्दा ज्ञा सकता दहै। क्या कि कसी इन्द्रिय के नादा इोने 
वर भी डस इन्द्रिय के द्वार पूर्यानुभूत उस विषय की स्थृति होती है। प्रिनष 
इद्धय पभी उस स्मृति या आधार नहीं हो | इसलिए इन्द्रिय आत्मा 
नहों है । है 


हेद भी आत्मा ऊद्दों है । 
भास्तिक शिरोमणि चार्वाक मे कद है कि देददी स्मृति का आधार है। क्यों 
$ देह ही आत्मा है, यही स्मरण करता है| डिन्‍्तु यइ भी नहीं कहा जा सकता 
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है। क्यों कि बाल्य तथा यौवन आदि के भेद से देद भी मिन्‍न मिन्‍न छोता 
है। बाल्यावस्था में जो शरीर या इस बृद्धावस्था में बढ शरीर नहीं है | रारीर 
के परिमाण के मैद से भी-शवरीर में भेद मानना पडता है। अतः अन्यान्य 
परमाणुओं के सुयोग से मेरे पृथक घरीरों को सटि होती है, यह भी स्वीकार 
करना होगा। तो इस स्थिति में प्रश्न उठता है कि में बाह्यक्ाल में देखे 
गये कितने पदार्थों का स्मरण अभी कैसे कर रहा हूँ ! "मैं! कौन हूँ ! यदि यह 
देह 'म! हूँ तो वृद्ध काडिक देह कदारि उन विषयों का स्मरण नहीं कर सत्ता 
है। क्यों कि यह ( बृद्धावस्थां कां ) शरीर बाल्यकाल में न रहने फे कारण उस 
समय में इसने उन सत्र पदार्थों को नहीं देखा था। अठः ठग्जन्य सस्कार भी 
इस ( वृद्ध कालिऊ ) देह में नहों है। 


यदि कहां जाय हि बाल्यकारिक शरीर ने को कुछ देसा तयां उन बच्तुओं 
का जो सध्सार उत्चनन हुआ था वे सभी इस इृद्वावस्‍्या के शरीर में सक्रमण 
कर जाते हैं। इस लिए वृद्धावस्था का भिन्न शरीर रूप आत्मा मी बाल्यक्राल में 
देखे गये सभी वध्तुओं का स्मश्ण करदा है । हिन्‍्तु यह भी समव नहीं है! क्योंकि 
मंस्‍्कार में गति क्रिया न रहने पर एक देह से दूसरे देह में सस्कार कागवि 
विशेषरूप सत्मण हो नहीं तकता | यदि ऐसा माना जाय तो माँ के शरीर में 
ग्थित सस्‍्तार बुक्षि में स्थित बच्चे के शरीर में क्यों नदी सक्राण बस्ताहे! 
पीछे बह शिशु भी अपनी माँ के अनुमूत विषयों का स्मरण क्यों नहीं करता है ! 
यदि कट्ठा नाय कि उपादान कारण रूप देहगत सललार ही कार्यात्मक शरीर में 
सक्रमण करता है--ऐसा नियम है, माँ का शरीर दुक्षिस्प शिशु या उपादान 
कारण नहीं है, इसलिए मातृ शरीर-गत सस्कार का संकमण कुक्षिस्प शिशु के 
शरीर में नहीं होगा। 


ऐसी कइने पर बाल्यकालिक शरीणत सक्कार भी दृद्धावत्या के शरीर में 
संक्रमश नहा कर सफेगा। क्योंकि बाल्यकालिक शरीर बहुत पहले नष्ट हो ने 
से बादे में वृद्धावस्‍्या के शरीर के प्रति कभी वह उपादान कारण नहीं हो 
सकता है । 


इदावस्पा के देह में .तर्हातीय अन्य उल्तार वी उत्तति ही क्षेवी दैन- 
यही सर्कार के संक्रम रस यश अमिप्रेत है--यह भी नहीं वद्दा छा 
सकता है। क्यों क्िदृद्धायस्वा के | शरीर में बाल्य कालिक शरीर में ट्सस्न 
सस्मारों के समान छातोय अन्य रे ४ का कोई मी उत्पादक कारण नहीं है। 
दद्ाइस्था का शरीर उन सब विषयों फ़ो न देखने से उत्तमें तदििययह मन 
संस्कार भी उल्नन्‍्न नहीं हो रुच्चा है। 
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यह सभी के द्वारा स्पीकृत सत्य है कि जिसने जिस वियय का क्दापि अनु- 
भव नहीं रिया है उसको उस विषय का कोई मी संस्कार नहों हो सकता है। 
इसलिए. यह कदादि नहीं क्शा ज सफ़्ता है हि स्मृति देह का गुण है, तथा 
शरीर ही आत्मा है। 


चैनन्ध अथपा शान शरीर का विशेष गुण नहीं है अर्थात्‌ शरीर ही शाता 
अथग आत्मा नदों है--इसको समर्थन करते हुए मदषि गौतम ने पश्चात्‌ 
कहा है--'बावच्उरीरमाबिल्याद्रपादीनाम ३॥२ ४७। तालय यह है कि लच टक 
शरीर विद्यमान रहता है ठत्र तक ऊसी प्रकार के रूप रस प्रति विशेष गुण भी 
उस ( शरीर ) में रहते हैं । अठ' शान यदि शरीर का ही विश्ञेप गुण हो तो 
क्षय तक शरीर रहेगा तय तऊ ज््सी प्रश्र का शान उसमें रहेगा । शरोर 
कभी भी शान रूप विशेष गुण के विना नहीं रह सकता है| किन्तु शरीर के रहने 
धर भी कदाचित्‌ किसी प्रकार का ज्ञान ही उसमें नहीं रहता है। इसलिए, ज्ञान 
शरीर का विशेष गुण नहीं हो सकता है । देहदात्मवादी अवश्य ही कहेंगे कि शरीर 
के सभी विशेष शुण रूप रस आदि की तरइ शरीर फे 'श्थितिपयन्त उसमें विद्य 
गन ही रहते हैं-- इस नियम में कोई प्रमाण नहीं है। शरोर के सभी विशेष 
गुण ही वो एक नातीप नहीं हैं । अय शरीर में अस्थायी विशेष गुण भी रह 
सक्‍्ते हैं। इसी लिये महर्षि गोतम ने पश्चात्‌ फिर से कहा है--'शरीरबन्या- 
रिखात्‌! ३२४० । 


अगांत्‌ शान घरीर ब्यापी है, शरोर के सभी अशों में ही शयन उत्तन्‍्न होता 
दै , शिसल॒ए शान शरीर का ही विशेष गुण है--यई नहीं कहा णा सकता है | 
कराये यह दे हि धरोर के दाय पैर आदि समी अगों में जब शान उतल्न 
शो है तप उनसभी भज्ञों को शान का आधार मानने पर प्रत्येक शरीर में 
भिन्‍न भिन्‍न बहुत ज्ञाताओं अथवा आत्याओं को स्प्रीकार करना होगा। 
किन्तु ह्वाप पैर आदि सभी भिन्‍न भिन्न अययब प्रृथक्‌ पृथफ आत्मा है--इसमें 
मुछ प्रमाण नहों है । 


जो मे द्ापसे छूता हूँ बद्दी गे आँत से देखता हूँ और फान से मुनता 
हूँ--इस तरद का हो ज्ञान उत्तन्न होता है। प्रत्येक शरीर में मिन्‍न भिन्‍न श्ञानों 
को १रने बाछे बहुत से आत्म ई--यद्द सभी के अनुभव फे विरुद्ध है। अधपिच, 
प्रप्येज्शरीर में बहुत अपध्माओं को स्वीकार करने से सभी कार्यों में समी 
या ऐकमत्य कभी सभव ने होने पर किसी आत्मा क्षा ही सभी कार्यों का 
निर्वाश नहों हो सकता है। परन्दु सभो आत्माओं के वैमत्य मूलह पिरोध से 
अनेक सम्य में बहुत अनयों के हो छाने फी आपत्ति होती है | परन्तु धरोर 
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का प्रयेक अन्न यदि जाता है तो कोई व्यक्ति जंब दूसरे व्यक्ति को दाथ से छूठा 
है तब उसके उस हाथ में ही त्वाच प्रत्यक्ष उत्तन्‍्न होता है तथा ( तेख्मन्य ) 
सश्कार बनता है--यह मानस होगा । पीछे उत्त हाथ के कट जाने पर भो दई 
घ्यक्ति कैसे उसको स्मरण करता है! उस व्यक्ति का पूवात्पस्न प्रायक्ष के 
बह द्वाय हो तत्र उसझा है ही नहीं। उस व्यक्ति का उस हाथ में स्थिव सल्तार 
किसी दूमरे अययब में सक्प्रण नहों कर सकता दै--वसता कारण मैंने 
बहले कह्ठा है। 

शरीर में चैतन्य या शान उत्तन होता है-रह कहने से उस दारीर के निर्दा 
हड मूर परमाणओं में भी चैतन्य स्-े कार करना होगा। वर्योकि मूठ परामा> 
णुओं में चैतन्य नहों रहने पर उन परगाणुओं के कार्यरूप शरीर में भी चतन्य 
उल्यनन नहीं हो सकता है। शान का ही दूसरा नाम चैतन्य है तथा बह गुण 
पदार्थ है। लेड्िन उपादान कारण में जो विशेष गुण रहते हैं वे ही उनके कार्य 
द्रव्य में स्पसमानबाताय विशेषगु्णों को उत्तन्‍्न करते हैं। अवश्य हा, शरीर दे 
माक्षात्‌ उपादान कारण द्वाथ पैर आदि वी तरद उनके मूल परमाणुओं में 
भी चेतन्प स्वीकार करना होगा | 

उन मूंठ परमाणुओं मे चैतन्य कैय उलन्न होगा ! चार्बाक नित्य चैतन्य 
स्पाार नहीं करते हैं | उनके मत में समी अनित्य है। परन्द परमाणुओं में 
चैतन्य स्त्रीफार करने पर घढ़ पट आदि सभी जइ पदार्थों को भी चेतन करके 
स्त्रीसार कारना द्वागा परन्तु चार्याफ़ भी व नहीं मानते |» शरीर में ही 
चैठन्य उलन्‍्न हौना है--शरीर ही ज्ञाता भात्मा है-यह किसी भी प्रकार से 
फड्ठा ना नहीं सरवा । 

नास्तिक शिरोमणि चाांक ने अती'स्द्रय पोई पदार्थ नहीं माना है। अत 
उनझे मत में अदी नद्रय परमाणु नहीं है। किन्तु उन्होंने ( चाबाक ) एपियी, 
जः, तेज और वायु--इन चतुभूदों को मान कर इनके यूद्म अर्थशों को भी 
अवश्य दी खवीकार किया है। उन्दोने कट्ठा है हि जेत गुढ और घाव में 
मादकता नहीं रहने पर भी इन दोनों द्रथ्यों के मिश्रण से उत्नन्न द्रव्य में मार" 
फ्ता उसन्न दवा है ऐसे दी चट॒नूँदों के अतिदष्य भणों में आठन्य फे नहीं 
गहने से मी उन चतुर्भूतों के परमाणुओं कै विल्चण स्थौग से उतसन शरीर 
में चैतन्य हवा बन्‍्म होता है। 

चायाक की यह बात भी ग्रहण करने योग्य नहों है। क्योंकि गुद अथवा 
चादर में एक्ट्म मदशकि या मादस्त्व फे नहा रहने पर इन दोनों द्वायों फे 
मिथण से उत्नन्न मद में क्दावि मादक्ता उस्न्न नहीं हो समझती हैं। अन्यथा 
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जिम किसी दो द्वब्यों के मिथय से उत्स्न द्रव्य सात्र ही मद्य की तरइ मादक 
क्यों नहीं होता है ? फटित कथन यह हुआ कि चैतन्य या शान को य द शरीर 
का विशप गुण भाना जाय वो शरीर के दस्तवादादि प्रत्येक अबययों तथा उनके 
मूल परमाणुओं में मी चैतन्य स्वीकार करना द्ोगा । किन्‍्द वह किती भी प्रकार 
से स्पीकर करने शोग्य नहीं हैं इसलिए, स्मृति नामक ज्ञान शरीर का विशेष 
गुण है. यह भी नहीं क्दा जा सकता है। 

नव बात शिशुआ! को माँ के दूध पीने की प्रथम इच्छा का कारण ज। रुछृति 
पिशेष है बह उसके उस शरीर में तब उत्पन्न हो द्वी नहीं सक्दा। क्यों कि 
इससे पहले उसका उस शरीर ने कभी भी स्तन्यवान आदि मेरा हृष्ट 
लनक है-- इस तरइ से अनुभय नहीं किया है। आगे जाकर यह स्तरष्ट होगा। 
फश्ति कथन यह दै कि देद भी आत्मा नहीं है । 

मन भी आत्मा नहीं है। 

पूर्वरक्ष यइ हो सकता है कि जिन युक्तियों से चछु भादि बाह्य इन्द्धिय तथा 
शरीर से भिन्‍न आत्म का असिल सिद्ध हुआ है उन सभी उक्तियों से चिर 
आधायी तया नित्य मन का ही आत्मत्य सिद्ध दो सकता है | गयात्‌ चैतन्य या 
ज्ञान मनक्रा है गुण है और मन ही ज्ञाता है-यह कहा जा सत्ता है ) 

मदषि गौतम ने स्पय आगे लाकर इस पूर्वपक्ष को उठाकर इसके उत्तर में 
क्ट्ठा है--शासुज्ञानसाधनोपतते सक्ञामेदमानम्‌ ३ ११६ तालय॑ यह है 
कि जो पटार्थ ज्ञानों का क्या अथवः ज्ञाता दे उसके सभी ज्ञानों क साधन 
अथया करण होते दे। अन्यथा उसके किसी भी शान की उत्तत्ति नहीं हो सक््वा 
दै।अव उस क्षाता के सत्र तथा दुस आदि के प्रत्मथ का भी कोई 
करण अबइयप मानना पड़ेगा--उसी का नाम मन है। शरालिए, यह ( शान 
का फ्रण मन ) शान कत्ता अथवा छाता नह्मा हो भक्तता है। क्यों कि क्‍ता 
और करण ये दोनों मिन्‍न भिन्‍न पदार्थ है ) इस्त स्थिति में यटि जाता को मन 
पहकर उसके मुस्त तथा दुख आदि थे भोग का क्रण--प्ृथक्‌ किसी 
अन्वर्धि द्रय को दूसरा नाम धरारर स्वीकार किया जाय--इससे नाममेद मात्र 
दी दोगा, पटार्थ में कोई भेद नहीं होगा। क्यों कि ुख तथा दुस आद़ के 
भोगों के कच्ा तथा उसके करण भिन्‍्नरूप से स्वीकृत हो रदे है परन्तु 
सुर धथश दु ख आदि के भौगों के करण रूप में जो अन्तरिन्द्रिय मन नाम से 
स्वीफृत् हुआ है उसको ही ( मनक्ो ) ज्ञवा के रूप में स्वीकार नृद्दा क्या जा 
सहता है। क्यों कि यह ( सन ) करण रूप से ही सिद्ध है। 

पूरंपशी यदि फहते ईं दि शाता को बाह्य विधयों के प्रतत में करण 
है, किखु झुप तथा दुख आदि के प्रत्यत में कोइ करण मश है--भत 
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मन वो ज्ञान का बर्च दी बहेंगे। इुरुके उत्तर में महवें गौदस ने पश्मात्‌ 
क्द्ठा है. “नियमश्र निश्तुमान ”” |॥११७) तापय यह है कि बाह्य विपर्य के 
प्रयक्ष में चचु आदि इद्रियाँ करण हो सकती है कद सुप्र वषा $ख आरि 
के प्रयव में करण की आवश्यकता नहीं है-इस तरहका नियम निष्माण 
है। कत हमारे वाह्य विषयों के प्रत्यक्ष गो तर्‌इ सुख और हुप् भाति के 
प्रयक्ष में मी अकय वोई करण है-यही २ नमानप्रमाण से हिंद है। वही 
करण मन नाम से कष्ट गया है। अत उतको शान ना कर्ता अथवा ज्ञाता 
नहीं कद्या जा सकता है। क्‍यों कि णो शान का फरण होगा यह ज्ञान का 
कर्ता नहों हो सकता है। परठु में चस्रु सेरूप थो देखता हूँ, भ्राण 
(नाक ) से गरन्ध फो छूँघठा हूँ--हायाति मानस प्रयशों के बाद जैसे चशु 
शादि कण को ज्ञान के कर्ता से मि न रूप से हो ससकझा जाता है उसी तरह 
है में मन से सु और दु ख का अव॒भ्र करता हूँ--हस तरह के भानए प्र यश 
के बाल मन को भी शाता से यूथक््‌ करके समझा जाता है । अत मन ज्ञाता 
नहीं है यानी शान मन का गुण नहीं है। 

मदृपि गौतम मे आगे उस विषय में और अविक युक्तिओं का उल्लैज 


क्रिया है । 

यहाँ यह भी कहना आवश्यक है कि महर्षि गौतम मन को अति यूद्रम 
परार्थ के रूप से समर्थन करने से यई भी स्पष्ट हुआ है कि शान आदि मन का 
घर्म नहीं है अथात्‌ मन शाता नहीं है। 

कारण यह है कि अतिसूहम्र द्रव्याके माकिक तदूगत (अति सूद्म द्वयगत) 
गुणों फा भी लौकिक प्रत्यक्ष नहीं होठ) है । अव यदि शावतपथा मप दु छ 
आटि को मेनका घमे मान नया बाय ठो उन सदों का भी हौकित मानस 
प्रयक्ष नहीं हो सकेगा | परन्तु अतिसृष्न मनी यदि शाता मात लिया बाय वा 
बह शरीर के सभी अश्चों में नहों रहने से समूचे शरीर से पोई भी शञान उस 
मन में उतने नहीं हो सवा है। कि अनेक समय में शरीर के सभी अंशों 
में आमा में ज्ञान उलन्र ऐोता है। पर्मशीतात स्यक्ति एक दी फ़ाल म स्व 
शरीर में झ्ञ ठ का भनुमव कप्ता है| पीड़ा विशेष के हो णाने से रोगी सकल 
शरीर में ही बेदना या अगुमतर करता है। इसलिए यह खवीकार करना होगा 


कि सदन शरीर में ही वोदा आत्मा है । 

मन आमा होने पर छारीर में सवंत्र उसकी सता समय नहीं होती । रस 
लिए मन आत्मा नहीं है। आत्मा आकाश मी तरद सर्वायापी है। यैीपिई 
दघ्धन में क्णाद ने भी कहा है--विमव्रान्मदनाकाशस्वया चात्मा अशरर| 
। विववात्‌” अपात्‌ विमुय ( सु्वेस्यातिय ) के कारण जैस भााश मएन दै 


( ३३ ) 


चैसे ही जीवात्मा मी मदन है। न्यायपृत्॒कार गौतम का भी वी भरत है) 
आगे चाकर यह स्पष्ट होगा । 


इंति चौथा अध्याय । 


-+--_-_->)-__ 





३ अवध्य जीव झण है--यह भी एक प्राचीन मत है वेष्णव दा्दनिको 
मे इसी मन को सिद्धांत रस्प्रम सफ्थन किया है। किसु न्याय वेशेषिक 
संप्रदाय के मत म प्रत्येक जीवात्मा ही थाकाण की तरह सबन्यापी है। झी 
भगवान ने भी जीवात्मा का स्वरूप वणन करते हुए कहा है--नित्य सवगत 
स्पाणुरचलो$य सनातन (ग्रोता रार४ ) विष्णु पुराण मे भी स्पध्ट ही कहा 
गया है-- पुमात्‌ सबगतो व्यापी द्वाकादवदय यत्र ' इत्यादि | (१२॥१५॥२४ ) 
इस मंत्र भे निविकार निरवपव जौवात्मा का सड्भोच विवास तया (ग्रतागति) 
गमनागमन सम्भव हो नही है । साहय आदि सम्श्दाय के मत में जीव के स्यूछ 
दारीर से मूक्षम शरीर वा हो उत्क्रमण एवं गमनागमत होता है--पही छास्त्र 
में चत्क वि एप परतागति नाम से बहा जाता है। किसु कणाद तथा गौतम 
सूक्ष्म शरीर का उल्”ख नही करने से इनके मतर भ मत ही सू”म घरीर के स्थानम 
है--एमा चात होता है। प्राचोन बेगेपिकाचार्य प्रशस्तप्राद ने भी कहा है कि 
जीवव मृत्यु के बाद दूसरे क्षण मे उत्पन आतिवाहिक शरीर किष के बीच 
अविप्ट होकर जोव का वही सत्र परलोक्त जाए है। अर्थात्रि स्वूए झारोरस 
उसी मन को हो उत्त्रा त होती है तथा परलोक् मे मति होती है और अवसर 
पर दम लोक म उत्य न स्थूछ दरीर म आगति होतो है । जीवाप्मा बो उपाधि 
उमो क्षत करण भषवा मनक्ा सूल्मत्य लकर झास्त्र मे शिसी विसी स्थलम 
जीवको 'अणु' कहा गया है। किसी स्थए म दुज्ञेय बे अर्थ मे भी जीवात्मा का 
बणु रहा गया है। प्ारीकक माध्यम ( २३२० ) आवचायशडूर ने भी 
उच्तो प्रकार की बात ही बत म कही है । 

३ न्‍्या० प० 


पाँचवाँ अध्याय 
जीतात्मा की नित्यता और पूर्वजन्म की साधक युक्तियाँ 


पहले कह्टी गयी नाना युक्तियों के द्वारा देह आदि से भिन्न भीयात्मां पी 
म्िद्धि होने पर भी वह नित्य है अर्थात्‌ उसका जन्‍म और विनाश नहीं शेवषा 
है--इसकी सिद्धि नहीं होवी । अत यरदर्वि गौतम ने जीवात्मा के निल्यस्व सिद्ध 
करने के लिए युक्तियों को अकाश्व करते हुए बाद में कहा है (पू्व्यस्तस्मृत्य- 
सुनन्‍्धाआतस्य हृपेमयशोह सप्रतिकत्ते” झशहटा भर्थात्‌ नवशत शिक्षुओं 
को पे, भय तथा शोक की प्राप्ति होने से यह अनुमान प्रमाण सिद्ध होता है कि 
आत्मा नित्य है। क्योंकि हर, मय और शोक आदि पूर्वाम्यस्त विषयों वे अनु 
स्मरण से उत्पन्न होते हैं। तातय॑ यह है कि नवजात शिशुओं को हँसते हुए. 
देखकर अनुमान किया जाता है कि उसे हर्प हुआ है, उसके शरीर में फम्प देख 
कर अनुमान द्ोता है कि उसे भय हुआ है। एवं बच्चों को रोते हुए देसकर 
अनुमान होता है कि उसे शोक या दु स विशेष हुआ है। अभिरुषित बछ्तुओ की 
प्राप्ति से जो सुख दोता है उसी का नाम एर्प है। अमिलपित वस्तुओं पे अमाव 
में अथया प्राप्त नहीं होने से जो दुस द्वोता है उसी का नाम शोक दै। 
किन्तु डिसी विषय को अपने इष्टजनक के रूप में नहीं समझने पर 
उस विषय की अमिलापां या इच्छा किसी को नहां होती है। अत 
नवजात शिशु भी उस समय में किमी विषय को इंश्जनक समशकर 
ही उस विषय की इच्छा फरता है एवं उसके प्राप्त हे णाने पर दुए 
ड्ोवा है और नहीं मिलने छे दुखित प्ोदा है--यह मानना होगा। किस 
इसी जन्म में पहले पहछ उसका ऐसा बोध सम्मय नहीं है। इसलिए खीकार 
करना होगा कि नयजात शिशु का चइ आत्मा नित्य है। पूर्व पूर्व धन्मों में 
उसको (शिक्ष) इस तरदइ बी वस्तुओं का इट्शनक पे रूप में शान होने से उसी 
शान से उत्तत सस्कार से इस लन्म में उसको उन बलुओं में दृष्जनकता को 
स्मृति होती है। उत्त स्मृत्यात्मक शान से हो उत्त शिश्व को ठज्ातीय विषयों 
की इच्छा होती है। 


गौतम ने दाद में पूर्वपत्ष यूत् कहा है--व्ादिपु प्रयोपममी”नवत्‌ ठदि 
कार । अर्थात्‌ पूर्यपक्षवादी यह कह्द सकते हैं हि नवधात शिशुओं का हात्प आदि 
कमल आदिफे विकाप्त सट्टोच की ठरह उसके देह का ही तारकालिक विकार अंधदा 
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अवस्था विशेष है। उसके द्वारा उस के इपं आदि का अनुमान नहीं 
क्या जा सक्वा है। इसके उत्तर में गौतम ने कद्दा है--नोष्णशीत 
चपाकालनिमित्ततात्‌ पश्चात्मकविकाराणामरं ३१२०१ अर्थात्‌ उपरोक्त बातें कही 
नहीं जा सकती है | क्योंकि पॉच भूर्तो से बना हुआ पष्न आदि द्रव्य का विकास 
अथवा सकोच रूप जो सय विकार हैं, वर स्वाभाविक नहीं हो सकते हैं। उसका 
भी निमित्त या कारण हैं। उष्ण, छीत तथा वधाकार आदि ही उसके कारण 
होते हैं| किन्तु नवजात शिक्ुओं का उस हास्य, कम्प एवं रोदन का कारण 
कया है--यदह कदना आवश्यक है। 


कमल की तरह यूर्यकिरण के सयोग से उस शिशु का मुसविकास एव 
नियमित मुखमुद्रण भी रात में नहीं होते हैं। अवसर पर किसी अन्य 
फारण से उस शिश्ष का मुखबिकास सादि होने पर भी अनेक समय में उस 
शिश्यु का लो वास्तत हास, कम्य और रोदन--क्रमश हपे, भय तथा शोक 
से होते हैं--यह मानना पडता है। उस द्वास्य आदि का दूसरा कोई क्रारण 
नहों का जा सकता है। 


अपि च, युवक तथा बृद्ध आदि सबके ल्यि हीहर्प तथा शोक जैसे हास्य 

और रोदन के कारण के रूप में सर्वसम्मव हैं. उसी तरदइ से नवजात शिक्ठ के 

बारे में मी ऐस। नहीं मान कर किसी नेये कारण की कल्पना करने पर बढ 

ग्राह्म नहीं हो सकता है। इसन्ए नवजात शिक्षु के उस दास्य एवं रोदन से 

उसके इपं तथा शोक का अनुमान छोने पर उससे पूवाक्त रीत्या उसका 
पुनशन्म सिद्ध होने से आत्मा की नित्यता ही सिद्ध होती है । 


इसी तरह नवजात शिशु के शप से भी उसका पूर्व ग लिद्ध होने पर 
आत्मा पी नित्पता सिद्ध होती है। भ्रोमद्वाचस्पति मिभ्र ने इसझो अच्छे दड् से 
व्यक्त किया है। उनका कहना है--यद्द देसा लाता है कि नवजात शिशु 
क्दाचिद्‌ माँ की गोद से योडा सा स्खल्ति होने पर ह_्टी उसी समय रोवा हुआ 
ऋमित दारीर के पेलाये हुए दोनों शार्थों से माँ फे दष्षध्य मन न्यूज को पकड़ 
छेता है। पह ऐसे क्‍यों छरठा है ! सुवक और वृद्ध आदि पी तरह नवजात शिशु 
भो गिरने के डर से भयमीत होकर गिरने से अपने को बचाने के लिए क्‍यों 
उस तरह की चेष्ठा करता है! पतन दुख फा कारण है--श्स ठरद के शान 
के बिना उस समय में उसको भय, दुःस तथा उस तर ॥ढ्रो चेश हो नहों 
सस्ती है| क्योंकि यह सत्य है कि प्राणिमात्र ही 'ववन दु सका कारण है-- 
इस प्रड्वार के ज्ञान से हो गिरने के डर से भयभीत होता है, और ययाशत्ति' 
पतन को रोने के लिए चेश करता है। जो घाणी किसी स्थान से पतन को 
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अपने दुख़के कारण फे रूप में नहीं सउझता है, घद कदापरि उस स्थान से 
गिरने के डर से मयभीत नहीं द्ोवा है। 
अतः पूर्वोक्त स्थल में नवजाव शिक्ष के इस तरह के प्रयल के द्वारा 
भी माँकी गोद से उसके गिरने का भय अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने से 
उसके पूर्व पतन दुख का कारण है। इस तरह का ज्ञान भी उसका अवश्य 
स्वीकार करमे योग्य है। 
इसलिए, यद अनुमान प्रमाण से प्िद झोता है कि नवजात शिक्ष के आत्मा 
ने प्रधंजन्म में कई बार पतन कौ पृर्वांवस्‍्या दथा बाद में पतन का मी अनुभव 
करते हुए वह ( पतन ) दुएप का कारण है--इसका भी अनुभव किया है। 
गतः उन अनुभवों से उत्तन्न उन सब पिपर्यों के सेकार उस आहध्या में 
है । पूोक्त स्थल में इस जन्म में उन सस्कारों से पतन को पूर्वावश्या को 
लानकर उससे अपने भावी पतन वा अनुमान करके पतने दु.छज्ननक है इस 
प्रकारका अनुमान करता है | अत उस सम्रय में बद पतन के भय से भीत होकर 
उस पतन को रोकने के लिए उस प्रजार की चेश करता है | पतन की पू्रविस्पा 
हथा पतन-- थी उसका पूर्वासुमूत है--उसके सुमरण के विना कदापि उसकी उस 
प्रकार का भय नहीं शो सकता है। सस्‍्कार के दिना मी उसको उन समी विपर्षो 
की स्मृति नहीं हो सकती है। अत उसका पूर्बननम अशश्य सतरोत्ररणीय है। 
आत्या की उद्चत्ति न होने पर भी किसी अमिनव शरेर आदि के साथ विलक्षण 
सब्नन्ध रूप जन्म है) अनादि काल से दी आत्मा फ्रे ऐसे जन्म स्वीकार 
योग्य होने पे यह भी मानना होगा कि आत्मा नित्य है । 
पूर्वोक्त दूत्र के भय शब्द से अज्ञान जोवमात्र का सत्युभय मी पूर्वनन्म के 
साधक के रूप में गौतम का विवश्चित है--यह समझा शाता है। योगदशन 
में पतज्जडि ने अन्त में अविद्या आदि पाँच इ्रेशों में अन्त में 'अभिनिवेश' नाम का 
जो बछेश कट्दा है बह ही पस्ठुतः मृत्यु भव रूप क्‍्लेश है। सिन्त उस सृत्यु 
भय का भी फारण बदलाना पढ़ेया | जीवों का स्वभाव अपवा मानसिक दुबल्ता 
का ही फल मृतध्युभय है यह नहों कट्दा क्षा सकता है। मृत्यु को दुःख का फारण 
करके नहीं समझने पर किसी को भी मृत्युमप नहीं दो सहता है। क्योंकि 
जीव ने घिसे अपने दु/खों के फारण के रूप में पहले कमी अनुमव नहीं 
किया है वह छीव फ्दादि उससे नहीं डस्ता । 
इसडिए यही त्वीकार फरना शेगा कि पूर्व पूर्व धन्मों में प्रत्येक घोष ने 
यह अनुभव किया है कि मृत्यु की पूर्वारसपा दु खघनक होती है और उसी से दी 
उतन्न ससफ्ारफे द्वाग परवत्तों जन्म में भी मृत्यु से मय्मीत दोता है | समय विशेष 
में बहुत के डिसी कारण से वे संस्कार अमिभूव होने पर भी साथारण मीशें का 
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चदमूल अनादि ससतर नट्ट नहीं शेवा है । अत- उसी सस्कार से उलन्न स्मृति 
से ही मत्युभय होता है! योगदान के माध्य में व्यासदेव ने उसी मृत्युमय 
को विशपत- जव के पूर्वलन्म के साधक के रूप में प्रकाश किया है । 


आत्मा फो नित्यता सिद्ध करने के लिए मद्दषि गौतम ने आगे किर से कदम 
दहै--प्रेव्याद्वाराम्पासमतात्स्वन्यामिशाघात! ३।१।२१। अर्थात्‌ नयजात शिशु को 
पहछे पहल जो स्तन्यप्रान की इच्छा होती दै--बह उसके पूव॑जन्म के आदर के 
अम्यास से उसन्न दै। इसलिए उस इच्छा से भी उसका ( शिय्वु का ) पूथनन्म 
मिद्द होने से आध्मा वी नित्यता सिद्ध होती हे । 


ठालये यह दे कि नयजात शियु के सबसे पहले स्तन्यपान फे समय में उसके 
मु की क्रिया विशेषाध्मर चेश को देसकर उससे उसका कारण प्रयत्नात्मक 
प्रवृत्ति का. अमुमान होता है। अह उस प्रह्मच के दारा उस विषय में उसकी 
इ-ठा का अनुमान द्वोता है। क्योंकि इच्छा के विना प्रवृत्ति हो नहीं सक्‍ती। 
वस्तु शान के बिना मी इच्छा नहीं दोवी दै। इसश्ऐ, उस इच्छा से उसके 
कारण शान का अनुमान होता दे । विस पिप्रय म॒ पहले यह मेरा इष्ठजनक 
है? इस आफार का शान उसन्‍न होता है उसी विषय में उस ज्ञान से इच्छा 
होती है तथा उसी इच्छा से उत्त विषय में प्रयत्नात्मऊ प्रइ्ृ॒त्ति की उत्तत्ति द्वोती 
है और उस प्रदृच्ि से उस कार्य के अनुकूल शारीरिक क्रियारूप चेश उत्तन्न होती 
३-- इस प्रकार था कार्यध्ारणमाव सर्वेजनसिद है। वया बालक, टयक और हृद 
आदि सभी को “आद्वार मेरा इष्टजनक है'-ऐसी स्ृति से आद्वार की इच्छा शेती 
है, वा उन समी लोपों के आहार के पूर्वक्मत अम्यासचनिव सार से दी आइार 
शुधा (बूग्व) दो निश्वत्त करता है--ऐमा स्मरण होता दे--पयह मी सर्वधनसिद्ध 
है। इसलिए यद्व मानना होगा कि नवज्ञात शिण्ध को जो सबसे पहले दूध पीने 
थी इच्छा होती है वर्श भी उसके कारण के रूप में 'आद्वार मेरा इष्टजतक है! 
यद स्मरण होता है। और नाजात शिट्रओ षी उस स्मृति फे कारण के रूप 
में उसके पृ्रंजस्म का आहाराम्यास सूलक सम्कार ही स्प्रीत्ीार करना होगा।ं 
अयोकि इस घन्म में सबसे पहले उसको इस तरइ के सस्कार पी प्राप्ति का 
ऋारण नहीं है । 

गौतम में आगे छात्र पूर्यक्‍ल यूथ कहा ६--'अयमो<यस्कान्तामि 
गमनयततदुपर्मपमम! शहर । अर्थात्‌ पूर्वान्चयादी कदेंगे कि “अब! 
( छौदह्य ) “अयस्मस्तासिगपगमनवत्‌? आर्थात्‌ पूवास्थासमूहक मम्पार ये पिना 
भी यम्तु भक्ति के द्वारा छैसे लोहा अपनाकान्तमत्रि की (चुम्ब्क की) और 
आण्ठा है उसी दाह नवजात शिश्व का ग्रत साठख्खन फ्री ओर छाता है। 
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गौतम ने इस दाका खण्डन करने के लिए बाद में का है-नाम्पत्र 
मरत्यमावात! श१२३ अर्थात्‌ पूर्ोक्त बाव नहीं कही था सकती । बयोड़ि 
उक्त स्थव में लोदे में प्रयत्नात्मक प्रतूचि वी उत्तत्ति नहीं द्वोती है। अयस्वान्त- 
मणि ( चुग्यक ) की ओर जो लौदे की गति है वह क्रियामात्र है, प्रशत्तिजन्य 
चेष्टारूप क्रिया नहीं है। 

माष्यकार वात्यायन ने गौतम के ताल वी न्याएया की है कि घुस 
की ओर लोहे को गठि क्रियास्प जो प्रवृत्ति है उसका अवश्य कोई नियत 
कारण है। अन्यथा चुखक वी ओर छोड़ ( देखा ) आदि णो कोई भी द्वम्य 
क्यों नहीं जाते! एवं वही छोद्ा भी किसी दूसरे पदार्थ की ओर बयों 
नहीं घाता ! इसलिए यह अदृश्य मानना होगा डि लोहा ही घा चुम्दक की ओर 
ही आइृष्ट होता है उसका कोई नियत कारण अवश्य है। वो उसी तरद नव 
जात शिशु रतन्यपान फे लिए, माँ के रतन ही ओर ही थो घाता है--इसका 
भी कोई नियत कारण अवह्य मानना पढ़ेगा। हिन्‍्यु नरशत शिशु णो आदर 
की इच्छा से ही माँ के सतत की ओर छाता है--अर्थात्‌ उस आहार की 
इच्छा से है उस समय में आहार के झिए. उसकी वह प्रयनात्मक मशत्ति होती 
है और उससे ही उसके शरीर में उस तरह की चेट्टा उत्पन्न होती है; यही 
मामना पढ़ेगा। स्योंकि आद्वार की इच्छा के विना कदापि आहार के बिपय 
में प्रदृ्ति नहीं छेदी । उस प्रशृति फे बिना भी आद्वर के लिए उत्त तू 
वी चेष्टा नहीं हैती । सर्व॑तिद्ध कारणों को छोडकर उसी विषय में किमी 
अमिनव कारण की कत्पना करने पर भी बह ग्राह् नहीं शो सकठा ) 

यास्‍्तव में, माँ फ्रे स्तन की और नवज्ञात शिक् के मुप्त की छो साम 
विक तिया है बह कभी मी चुम्क की ओर होदे की गति के मारिक है, 4६ नं 
कह छा सकता | क्योंक़ अयल्वान्तमणि ( खुम्बक ) के निकट छोदे को रखने 
मे उसी समय वह ( छोदा ) उससे सम्मिस्ति होता है ड्िग्दु माँफे 
स्तन में नपप्राठ शिश्ष के मुख को €गाने से मी बहुत समय में उसके मैंह में 
त्रिया उसके नहीं होती, यह अदध्य मानना पढेगा। इसलिए नयशत शिशु 
जिप्त संछार फ्े बल से स्तनपान को अपने इश्टजनक के रूप में स्मरण कर्ता 
है, थद ससार घबर तक ठदूबुद नहीं होता है तब तक उसको उस प्रसार दी 
स्मृति न शोने पर स्वन्यपान को इच्छा नहीं होतो--पद्दी मानना पढ़ेगा। 
अन्यथा चुस्बक के निकट लोदे की वरइ मातृस्वन ये मशदेक उपस्यिव शिखर 
का मुख सर्व पहले ही माँ के स्तन से ही क्यों नहों सम्मिल्ति द्वोता है! 

पैक ग्ररश्प बहुत समय में प्रात कार उठकर देखते हैं हि अरनी 
गोशारा में बछड़ा श्ग्प लेकर सवय लड्टा होकर अपनी माँ $ी पूष पीरदा 


( ३९ ) 


है | तगोवन में ऋषियों ने देखा है कि म्वगशिशु प्रसृत द्ोकर स्वयं अपनी 
माँ का दूघ पीने के डिए प्रद्रत दो रहा है। यहाँ प्रश्न उठता है कि ये बछड़े 
आदि कैसे उसी समप्र में अपनी माँ के स्तन को पहचान छेते हैं। माँ के 
स्तन में दूध दै, बह प्रविघात करने पर निरलेगा और वइ दूघ का पीना भूख 
को मिटानेवाल्य है यद भी वह कैसे समझ सकता है १ 


ऐसे स्थलों में उन समी विषयों के स्मरण के बिना उन सत्र विषयों की 
इच्छा, वज्नन्प पदत्ति तथा प्रवृत्तिजन्य ऐसी चेश कदारि नहीं हो सकती है । 
अतएय पूर्घजन्म का सस्कार ह्वी उन सर्वो की इस स्मृति का कारण कहना 
पड़ेगा । अतः उन सबके ( बउड़े आदि के ) भी पूर्वजन्म के सस्कार ही 
उनके उस विषय में स्मरण का कारण कइना पड़ेगा । अत उनका भी पूर्वचन्म 
स्वीकार फरने योग्य होने पर आत्मा का निस्यत्व अवश्य स्वीकराय्य है। 

मगशिशु प्रवृत होकर आप से ही अपनी माँ का स्वन्यपान करने में प्रशृत्त 
हुआ है--यद देखकर आचार शक्कर फे शिष्प सुरेश्वराचार्य ने भी आत्मा की 


नित्यता में अनुमान प्रमाण को प्रकाश करते हुए 'मानसोल्लास! मामक प्रन्य 
में सरल एय मुन्दर माषा में कद्दा है--- 


+पूवंजन्माजुभूवार्थस्मरणान्टृूगशावक- । 
जननीस्तन्द्रपानाय स्वयमेव प्रव्तते ॥। ७५ ॥ 
तध्मातिश्रीयते स्थायीत्यात्मा देशान्तरेष्वपि 
स्वृति विना न घटते स्तन्थपान शिक्षोयंतः ॥ ७६ ॥ 
आत्मा की नित्यता सिद्ध करनेके लिये भइृर्वि गौतम ने अस्त में फटा है-- 
वोवरागभन्यादशेनाव! श१र४ । 
तातय यह है कि ज्ञित व्यक्ति को जन्‍म फे बाद कमी भी किसी भी 
विषय का अएुमान्र राग या अभिलाषा नहों होती है, जो सदा के लिए समी 
प्रकार से 'वीवराग' है ऐसे किसी प्राणी का जन्म देखा नहीं घाता । 
सभी प्राणियों के जन्म के चाद कदाचित्‌ छ्वारीरिक क्रिया अथवा चेश 
के द्वारा यह किसी विपय में सराग करके अनुमित होता है । 
इसमें सन्देद नहों कि कदाचित्‌ भूख और प्यास के कारण भष्य 
एयं पेय विषयों में प्रत्येक णीय का राग या इच्छा अवश्य दी उत्रन्न द्वोती है। 
अतः यह मानना होगा कि प्रत्येक छीय के प्रत्येक जम्म से पहले ही दूसरा जन्म 
है। अन्यथा उसझो जन्म फे बाद किसी भो विषय का इच्छात्मक राग नहीं 
हो सकता है। क्‍योंकि पूर्वाचुभूव विषयों की अनुस्मति के बिना बह राश उसनन्‍्न 
नहीं डोता है। 
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गौतम ने आगे यूवेप्ध दूब कहा है-- 
खगुणद्रन्यौसचियत्‌. वहुंबच्ि ॥ 

मधाद्‌ पूर्व॑पक्षणादी नाध्विक कहेंगे --डैसे सगुण द्वय की उ्चत्ति होती 
है-भधात्‌ जेपे घट आदि द्रढय रूप प्रति गुण विशिष्ट होकर उस्न्न होता 
है, वैसे ही राग विशिष्ट होकर ही सभी जीव उसस्न होते हैं) अर्थात्‌ जीड 
के जन्म फे दाद उसके क्रिकी राग की उत्त्ति वे लिये पूवानुभूत विषयों का 
अतुस्मरण आवश्यक नहीं है। गौदम मे इस अश्तिम पूर्वल का 
खण्डन करने के ल्यि घाद में कहा है--न सड्ढल्यमिमित्लाद्रागादीनाम! 
जशारद सपात्‌ यह नहीं कहा छा सकता हि समी जीव रागविशिष्ट होकर हो 
उत्स्न होते है । क्योंकि जीवों का राम सद्धल्यनिमित्तक है। अर्थात्‌ , सद्वर्र 
के गिना किसी व्यक्ति को किसी विषय में राग नहीं शोता है।सइुल्प शब्द फा 
अर्थ यहाँ सम्पक्‌ क्‍ह्रनाप्मक मोह अथवा अ्रमविशेष है।। आगे चतुर्थ 
अध्याय में गौतम ने इसको स्पष्ट किंत्रा ई-तेषा मोझ प्रवीवाव्‌ नामुदर- 
स्यैतरीत्चे ! ४।१॥६। अर्थात्‌ राग, दे और मोद में मोइ शी सबसे निकृश है 
क्योंकि मोदरद्दित व्यक्ति को राग तथा द्वप नहीं होते हैँं। माध्यकार वात््पायन 
में वहाँ कट्दा है हि घो सद्ृल्य व्यक्ति को विषय विशेष में राग उत्न्न कराता 
है--उसका नाम रिनीय पट्डहए! है और जो सदुहा द्वेष उत्ान्न कराता 
है--उसका नाम 'कोपनीय सद्दुल्व! है | वे दोनों संकल्य ही जीव का उस विषय 
में मिय्या शान खन्‍्प होने से बद उसके मोह से मिन्न दूसरा दुछ नहीं है। 
हिन्दु धीव्र का उस राय और द्वेष का कारण लो मोशत्मक सक्‍लय है बह भी 
उसके पूर्वानुभूत विषयों की स्मृति के विना उतन्न नहीं शोठा है। क्योंकि जिस 
छलीए ने जिप्त विषय को पहले कमी अपने सुख के कारण के रूप से समय था 
उत्ती विषय में अथवा धत्नादीय किसी दूसरे विषय में ही हिर से उम्र इच्डात्मक 
राग होठ है | एव जिस विषय को कदाचित्‌ दु ख के कारण के रूप से समझा 
या उस्ती विपक् में अथवा तजातीय विषय में ही उस्ते द्वेप होता है) अन्यथा 
बह नहीं हाठा है ) 


२ सदूल्व दाब्द वा शामता अथ प्रसिद्ध है। डितु काथ का जनक 
सदूल्य माहविशेष है। भगवदगीता मे भी कहा गया है--मिद्ठुल्पप्रमंवान्‌ 
काया दार४। भगवद्गीता के भाव्य वे टदीकृकार मानादगिहि मे यहाँ 
व्याह्या की है--सदुल्व शोमकाध्यास ! बर्यात्‌ जो यस्‍्वुत चोभन या समीू 

$0 ४ है. उसका समोची-त्र रूपए मजो अध्यासया श्रम है वही वहाँ 
ऊँ) का अच है । ऐशा अमाल्क सड्ुरप कामव्ा मु हैं। इसलिए 
गोशारा में बछडा पे द्वातगप्रस्वान्‌ कामादू । 
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अव पूर्वातुभूव विषयों के अनुस्मरण सेद्दी पहले उन विषर्यो में राग और 
द्रेप का कारण सोद्ात्मऊ सकल्प दोता है तथा उस सकह्प से ही उस विधय में 
राय और द्वेप होपे ईं--यही मानना पडेगा ) अतः जन्म के बाद जीव वो 
सममे पहले णो राम होता है वह ( राग ) भी पूर्वाक्ततर सकल्‍्प के बिना हो 
नहीं मज़ा | घर आदि द्रर्यों में रूर आदि गुणों की तरह कमी भेः जीयों को 
ज्ञानमूल्क राग नहीं हो सच्ता | 


जीपों के यौजन आदि काल में राय की उत्पचि के हिये जैसे ज्ञान फारण 
के रूप में सव॑सिद्ध है उसी तरह जीव के राग की सर्दप्रथम नो उससि है उसमें 
भी उसी प्रकार का शान दो अवश्य कारण के रूप मे स्वीकार करने योग्य है। 
अभिनव किसी कारण की कल्पना में कोई प्रमाण नहीं है। 

फरित कपन यह है, धक्ि पत्येक जीव को जन्म के याद विषय विशेषमें राग 
अपश्य ही होता है तथा डस विषय के सकल्प के बिना भी वर राग डत्पन्न नहों 
ही सकता ढगा एूवडिशव पिश्यों को अनुस्युत्ति के विनय मी यह सबह्य दो 
नहीं सकता तंत्र यह अवप्य मानना होगा कि प्रत्येक जीव ने पूर्वजाम में उप्तके 
समानजादीय परिषयों का उसी रूप में अशुभय किया होगा अठः उस पविप्रय 
जा सल्कार जीव में रहता है-यह अवरय स्वीकार्य दै। 

तब इसी प्रकार इस पूर्यजन्स से पहले जन्म में उततो जीव को विपयविरेधमें 
सर्वप्रम राग के कारण के रूपमें उस प्रशारका संकल्प और उस्ती सरहयके कारण 
के रुप में उससे भी पहले घन्म में अनुभूत उसी विषय का उसी रूप में अमुस्मरण 
मी स्वीकार करना ऐगा | अतः उक्तरूप से सभी जीवों का अनादि जन्म-प्रवा॥ 
और अनादि सस्कार-प्रवाए स्वीकार करमा होगा | अठः आत्मा के सत्कार प्रवाए 
के अनादि होने से इन गवादि प्रवाहों के आश्रय आत्या का भी अनादित्व सिद्‌ 
दोता दै। क्योंकि यद अनुमान प्रमाण से सिद्ध है कि अनादि भावरदाथों को 
डउलि और विनाश नहीं ईं | इसलिए महर्षि गौतम ने अन्त में इसी विषय को 
“व तरागजन्मादर्शनात्‌? इस दूभ्र फे द्वार उक्त रूपसे आस्मा का अनादित्य 
समर्थन करते हुए आस्मा की नित्पता सिद्ध को है। 

वाघ्वव में, शरीर आदि के साथ आत्मा का विल्ञ्ण सम्बन्ध रूप जन्म- 
प्रदाह भनादि दहै। अठ- सृष्टि प्रवाद भी अनादि है-यही इमारे समो झाम््रो 
का सिद्वास्त है। स्पोडफि शुठि ने फ्रध है--धूर्याचद्धमसी घादा यथाएवंम- 
बल्पयत्‌! (कख्ेदसदिता १०११०३ )। विषधादा ने जैसे पके किया या 
देसे है दूर्यचन्द्र आदियों को स॒द्धि को दै--ऐसा फदने पर समझा जाता है कि 
अनादि काल से ही वे जग्त की सृष्टि कर रदे हैं। ज्लिम समय में वे लगत्‌ 
का सद्दार परते है उसी समय में प्रत्यो दोता है। प्रल्य के बाद में लो नूतन 
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य्टि हुई है और द्ोगांउसीशा आदि है) उसी वासयंसे शात्तन में सश्टि का आदि 
वह्दा गया है | किन्दु सह का प्रवाइ अनादि है अर्थात्‌ समी खृथ्टियों के पहले 
ही किमी समय में दूसरो सष्टि हुई है। बिस सृष्टि से पहले कोई दूसरी छूट नहीं 
थी ऐसी कोई स्टि नहीं है। सृष्टि का प्रवाह अनादि है--इस वेदिक तिद्ान्त 
का समथन वादरायण मी वेदान्तदद्यन में कर गये हैं । 


श्रीमगवाम्‌ ने भी कड्ठा है--नान्तो न चादिन च सप्रतिश/'--गीठा १४॥३। 

परन्तु जीव का ज्न्मप्रवाई अनादि होने पर भी अर्थात्‌ अनादि काल से 
अनन्त जीव असझय जन्मों को प्राप्त करके अनन्त विचित्र सस्कारों को प्राह्त 
करने पर भी सभी छन्‍्मों में समी पाक्तन सस्‍्कार उद्बुद नहीं होते हैं। घीव अपने 
कर्मों के अनुसार घर जैसा शरीर घारण करता है, ठब्र उन क्मों के विवाक 
से उसके अनुरूप सश्कार ही उद्बुद होते हैं और अन्यान्य सल्तार अभिभूत 
शेरर रहते हैं । 

किसी लीव के मानवरून्प के बाद अपने कर्मों के अनुस्तार बानर देह अपवा 
मेंढा का शरीर प्राप्त करने पर उसके पूर्वकालिक बानर छन्म में अथवा 
गेंडा जन्म में प्रात्त सस््ार ही उद्बुद्द होते हैं तथा झट का शरीर प्रात करने 
पर पूवंकाल्कि ऊँट के जन्म फे सछ्कार द्वी तक्काल उदबुद्ध होते हैं। अत 
उस समय में उसके मनुष्योचित सरकार या रागादि नहीं होने हैं। अतः वेशेषिक 
दर्शन में मइर्षिं कणाद ने कह्दा है--जातिविशेषा् ६३१३ | 

क्णाद ने इस यू से यह भी कहा है कि मह्प एव पेय आदि के विषयों में 
विभिन्न प्रकार के रामों का कारण बाति या घन्‍्मविशेष भी है। मद 
पतज्नल्ति ने भी योगदर्शन में शात्रयुक्तसिम्मद इस छिद्धान्त को ही प्रकाशित 
डिया है ।* 

महर्षि कणाद ने पहछे 'अदृशाब्डः (६३१२ ) इस यूत्र से भीवों के 


१ न कमविभागादति चेल्तानादित्वातु । उपपधत घायप म्यते व (विदाल- 
दशन २१३५ ३६ । मूत्र ) 'धुर्षाचर्मममी घाता यवापूवमत त्पयतँ इति थ॑ 
मन्जवण पूवकल्पश्द्भाव दर्शयाति । स्मृतावष्यवादित्वमू ससारस्योपहम्यत 
न स्पमम्यह तथोपलम्थते | सान्तो मे घादिने च सम्नतिष्ठा' ( गीता १५३ । ) 
इति ३ पूराण चातीतानागतानाझव कल्वानां ने परिमाणमस्लीति स्पापितम । 

+-धारीरकमाध्य । 

२ 'तमस्तद्िपादानुगुणानायेबामिब्यक्तिदसितावाम्‌ ॥ जाति देशनाक 
व्यवदितातामप्यानन्तय समृठिसस्कारयोरेकरूपरादु त_-धोगदर्शत, वेंत्यताद 
का ८ सथा ६ सूत्र और उसका माध्य-रेलिए । 
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अदृश विशेय को मी छिसी डिसी स्थल में राग और द्वेप का असाधारण कारण 
कहकर व्यक्त किया है ) वास्तव में यइ मो छात होता है कि अयसर पर किसी 
स्थल में अदृष्ट विद्येप के द्वार अनेक जीवों के अमिभूत मित्र भिन्‍न सस्कार 
मी उद्बुद्ध होते हैं, इसके अनेक उदाइरण मी दिखाये जा सकते हैं। 

मूल बात यह है कि छीव के प्राक्तन सस्‍्कारों के विना जन्म के उपरान्त 
उसको विपयविरोष में सकल्य तथा तन्नूलक गंग आदि उत्पन्न नहीं हो 
सकने | और यद्द जो वानर शिशु उत्सन्न होकर ही इस की शाखाओं पर चढ़ता 
है, किसी किसी प्चियों के बच्चे अण्डे से निकस्ते ही उड जाते हैं, हस का 
बब्चा कर में तैरता है, गेंढे का बच्चा जन्म लेते दा अपनी माँ के निकट से 
मांग णाता है-इन छोगों की ये सब्र बातें प्राक्तन जन्म के सस्कार के 
बिना उपपत्त नहीं हो सक्‍्ती। गेंढे के शिक्ष को अपनी माँ के तीच्णघार 
जीम से प्रथम राज्लेदन बहुत कश्कर होता दै। इसीछिये जन्म छेते दो प्राक्तन 
गेंदा घन्‍्म के उस सस्कार के बल से अपनी में के द्वारा पहले गात्रलेइन की 
फत्रकरठा को स्मरण करके उसी समय उस स्थान से भांग जाता है। बाद 
में जब देह का चमड़ा मजबूत हो जाता है तर बह अपनी माँकी खोज 
फरके फिर से उसके निफट आ जाता है | यह परीक्षित सत्य है। भानवों की 
तरह अनेक पशु पक्षियों के भी अनेक विचित्र क्मों को तथा बिचित स्वमावों 
को ल्द॒प फरके समझने से उनका पूवेजन्म अवश्य हो मानना पछता है। 
अन्यथा णीवों के विशि्र स्वभाव एवं मिन्‍न भिन्‍न रुचियाँ किसी मो प्रकार से 
उपपन्न नहीं हो सकती । मस्तिष्कों के जड़ उपादान या माँबाप के स्वभाव 
को आश्रय करके उतका कोई भी समायान नहीं क्या जा सकता ) 

परन्द छेसे पूर्वंजन्म के संस्कार के बिना जोवमान्र को धन्म के बाद मच्य, 
पेय आदि विधयों में विचित्र राग नहीं हो सकता पैसे ही मानवों को विद्या- 
विशेष में दिशिए अनुराग तथा अधिकार भा प्रात्त्न सस्कर के जिना नहीं दो 
सकते । क्योंकि मनुष्यों में प्रत्येक व्यनि सभी विद्याओं के समान अनु- 
रागी तथा अधिकारी नहों होते हैं। कोई गणित से पिरक्त होकर मौ इतिहास 
में भलन्त अनुरगी होता है । कोई यदि क्‍्कृध तरंशातत्र की चर्चा में सतव 
एजाग्रचिद् रहवा दे तो कोई वेवठ कोमल कार्यों का चर्चा में सदा निरत रहता 
है। कितने व्यक्ति अध्ययन छोडकर सन्नीत की शिक्षा में निग्न्‍्तर मच रहते हैं। 
यह भो सर्वंसम्मत है कि जिस विद्या में जिसे अधिक अनुराग रहता है उस विद्या 
में उसका अधिक अधिकार जमा रहता है| रिन्‍्द ऐला क्यों होता है! मानवों 
को विद्यारिरोय में अधक अनुराग और अधिकार का मूल कारण कश है १ अगर 
ये सब विधार करके समसना हो हो पूर्वजन्म में उच व्यक्ति को उछ्त विद्या फे 
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विशिष्ट अम्यास या अनुशीलन से उतलन्न सस्कारपिशेष दी सके कारण के 
रूप में मानना पडता है । 

तासये थैक़ाछार थीमाम्‌ वाउसति मिश्र ने इसका सप्र्थन करते हुए 
क्ट्टा है कि मनुध्यत्वरूप से सभी मानय समान होते हुए भी उन छोर्गो में 
प्रश्ञा तथा मेषा का उत्कप और अपरुष रहता है। यह मी परीक्षित सत्य है कि 
मनोयोगपूर्वक किसी विद्या के अम्यास करने पर उस विषय में उस व्यक्ति की 
प्रशा वथा मेघा की बृद्धि होती है। अत- यह अवश्य मानना पढ़ेगा कि सिसी 
विद्या का अम्पास अथवा अनुर्यालन ही उस विदा को प्रह्य तथा मेषा की वृद्धि 
में कारण है। इसलिए जिन मनुष्यों को इस अन्म में किसी विद्या के अनु- 
शौहन से पहले अथवा प्रारम्म में उस विषय में विशेष अनुराग प्रत्ञा तथा 
मेधा का उक्तप जो शाठ होता है--उनका पू्वजन्म कृत उस विधा का 
अम्पास दी उसके कारण के रूप में मानना शेगा । 

क्योंकि उस विषय के अम्यास अथवा अनुश्ीलन फे बिना क्दावि किसी 
को भी उप्तमें विशिष्ट अधिकार नहीं हो सकता । कारण के बिना कार्य नहीं 
होता है । 

पलितकथन यह है कि विद्याविशेष में मानवविशेष का थो अलन्त अनुराग 
है और योडे ही समय में थोड़े उपदेश से द्वी अधिक अधिकार हो जाता 
है-वह उसके पूर्वजन्म के सस्कार के बिना क्दापि संमव नहीं है। उस विपय 
का थोडा उपदेश अगर प्रात छोता है तो उसी उपदेश के बल पर उस ब्यक्ति 
का बह ग्राकन संक्तार उद्बुद् हो भाठा है। किम्तु इसके भी अनेक दृशन्त हैं 
कि किसी व्यक्ति को इस जन्म में किसो उपदेश के बिना «ही अद्ृृष्ट विशेष से 
अथवा किसी दूसरे कारण से प्रान्नन संस्कार उद्बुद्ध होनेसे बिना उपदेश के दी 
किसी विद्याविशेष में अधिकार हो नाता है। 

अमर बब्रि कालिदास ने मी कुमारसभत्र फे प्रथम सभ्य में हिमालय की 
कन्या पाती छी की विद्या फा वर्णन करते हुए. लिखा है-- 

“ता इसमाल शरदीब गद्ढीं मशैषधिं नक्तमिवाउमासः। 
स्थिरोपदेशामुपदेशकाले प्रपेदिरे. प्राक्तनजन्मविद्याः ॥ ३० ॥ 
अर्थाद्‌ जैसे शरद ऋतु में इसमान्य गद्ना फोौपासत करती है, और रात 
दोने पर मदौषवि बर्गे को अपनी-अरनी मसा प्रात झरती है, मैंसे डी पर्बठी जी 
वी शिक्षा के समय आने पर उनझो पूर्वजन्म की सभी विधाएँ प्रात हो गईं थीं। 
यूव॑जन्म के समी उरदेश अर्थात्‌ उस शिक्षा से द्ोनेवाला संस्कार भी क्णिक 

पदाय नहीं, अपितु हिपिर पदार्थ है । 
यह भी घ्वान में रखना आवश्यक है हि ध्षणिकयादी दौद संप्रदाय ने 
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अन्माग्तरवाद को रवीकार करते हुए मी स्थिर पदार्थ वो नहीं माना है। किम्द 
स्थिर दादी मंदाकबि कालिदास में इस इच्चेक में पावंती जो को 'स्थिरोपदेंशा! 
फहटकर उक्त पौद्ध सिद्धान्त के प्रत्ति अपनी असम्म्रति प्रकट की है | 

और प्रद्षव विधय में यह व्यक्ष्य ध्यान में सपना होगा कि मदह्दाकदि 
कालिदास ने इस पद्य में दो उपम्राओं के द्वारा स्पृश्ट व्यक्त क्या है कि इस 

छन्म में किप्ती के उपदेश के बिना ही पावंती जी का सभी प्राक्तन सत्कार 
उद्बुद्ध हो णाने से वे सब विद्याएँ प्राप्त हुई हैं । ऐसा व्यक्त करते हुये 
उन्होंने इस मद्दासत्य को भी प्रकाशित किया है कि इस जन्म में उपदेश के 

बिना भो किसी कारण से पूर्वजन्मों के सश्कारविशेषों के उद्बुद्ध होने पर 
सदक्ष में दी विद्यारिशेष को प्राति होती है । कालिदास के द्वारा प्रदर्शित उन 
दोनों उपमाओं दया उनके प्रयोजनों को समझने से दी यद समझा बाया है। 
प्राचीन सरालोचऊ मे सत्य ही कहा है--3फ्मा कालिदासस्प 

परन्तु जो कारिदाप्त कुमारसंभक़ में यह बात कह गये हैं उनकी कवित्वशक्ति 
भी फेबल ऐटििक संस्कार नहीं है। इस जन्म में शिक्षा और अम्पास से हो सभी 
छोग उनके माफिक काब्य की रचना नहों कर सकते हैं। काग्यप्काश के प्रारम्श 
में महामनीपी मम्मटभट्ट ने भी कद्दा दै--श्क्तिः कवित्ववीजरूप: संस्कार 
विशेषः, या बिना कवित्व न प्रसरेत्‌ , प्रयत बोपइसनीयं स्यात्‌!। कवित्व का 
चीजरूप सस्कारविशेष ही क्वित्नशक्ति है। वह केयल ऐटहिक सस्कार नहीं 
है । उसमें पू्येजन्म का सस्कार दी मूठ तया प्रधान है । उस शक्ति या संस्कार 
के नहीं रहने पर कवित्य फा प्रकाश या काव्य की रचना संभत्र ही नहीं है। 
काव्य निर्माण करने के लिए कवि को जो शक्ति अत्यावश्यक्र है उसे कवि की 
फेस शक्ति! कहते हैं! और काव्य को समझने के लिए णो शक्ति अत्या- 
बश्यफ है उसे 'बोदूपृत्व शक्ति/ कहते हैं। व भी सस्कारपिशेष है। उस 
के नहीं रहमे पर भी काज्य समझा नहीं छाता । इसलिए जिसकी 
वह बोदूधृत्व शक्ति नहीं दे उसके सामने उत्हृष्ट कात्य मी उपड्वासास्पद होकर 
रइदा दै। सभी व्यक्ति का्यरसत का आस्वाद या अनुभव नहीं बर सकते, 
जिनका उस दिपय का पूर्वजन्माजित सस्कार उद्उद्ध है, ये ही सब पृएयवान्‌ 
ब्यक्ति काव्परस का आस्पादन कर सकने हैं। 

पढितकथन यह दै कि कार्य के रसास्पाद के लिए जैसे प्राभन सरक्तर भी 
आवश्यक है देसे दी काप्य रचना के लिए भी प्राक्षन सस्कार आवश्यक है। 
अनेक व्यक्तियों का अक्स्मात्‌ जो अदभुत कवित्व प्रशाशित दोता है उसका प्रधान 
फारण उन अपक्तयों फा विलझ्षण प्रातन संस्कार ही है। यह थो सुप्राचीन समय 
से लेडर इस सारतपर्ष में डितने दिग्वित्यो पण्डित कवि या क्ठिनी कबविद्रियों 
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ने अनेक स्थानों में अनेक प्रकार से सस्कृत भाषा में अतिशीक्र बहुतचहुद 
कठिन सम्स्याएँ पूरी छी हैं और अत्दूभुत कवित्य का प्रकाध किया है तथा 
इस वज्नभूमि में भी बहुत अपष्डित कवियों ने भी बंगला मापा में अतिशीघ्र 
महान्‌ भावों से परिपूर्ण किठने रुद्ढीों का निर्माण तथा समस्या पूरण करके 
अत्यन्त विस्मयकर कवित्व वा प्रकाश किया है, वह उनके उस विषय में 
परद॑जन्म फे विजातीय सस्कार के बिना कभी सम्मद हो नहों सकता | वेब 
इस जन्म में शिक्षा और अम्पास से किसी को उस तरह की शक्ति की प्रात 
नहों हो सकती । 

बहुतों का कहना है कि कवित्लयक्ति और गानशक्ति प्रति ईश्वर श्री दी 
हुई शक्ति है। इंश्वर दी विशेष विशेष ध्यक्तिओं को ये सत शक्तियाँ देते हैं | और 
नवजात शिय्रु की आदर की इच्छा भी ईंश्रेज्छा से ही ऐोदी है। ईश्वर ही 
उसके जीवन की रक्षा के लिए उस तरह की बुद्धि शिश् को प्रदान फरके 
माँ के स्तन्य दुग्प पान आदि यें प्रवृत्त कराते हैं। उसके घीवन थी रक्षा 
के लिए उसकी मां का स्तन और उसमें दूध बी स॒द्धि भी वो उसी 
देइवर ने दी की है। इस लए नवजात रिष्य के स्तन्‍्य पान गादि विषय में णो 
इच्छा है उससे भी पूर्वजन्म को सिद्धि नहीं हो सकती । 

इसके उत्तर में कहना है कि नवजात शिश्षु के जीवन बी रक्षा फे लिए ईश्वर 
हो उसको स्तन्यपान आदि में प्रदत्त कराते हैं--यह सत्य है। क्‍योंकि वे हो 
समी बीवों के सकल ॥भों को कराने थाछे हैं। उनके कर्म नहों कराने पर फोई 
भी जीव डहिसी कर्म को नहीं कर सकता । और यह मी सत्य है कि कवित्लशति 
और गानशक्ति आदि चे ही प्रशन ढरते हैं। किन्तु यह भो कहना आवश्यक 
है कि सर्शक्तिमान्‌ कझुणामय परमेश्वर सभी मनुष्यों को कविवश्चक्ति 
त्त्धा ग /नशक्ति आदि क्यों नहीं दे देते हैं तथा सबंत्र सभी घरों फो उचित 
सम्रभ पर उनकी इच्झानुसार समुचित आद्वार क्यों नहीं देते ६! और वे ही 
कट गा अनमिश् सरल शिशु को दूपित दूप पोने में प्रदत्त कराकर उसके 
बाबनी का अन्त क्यों करा देते हैं! तथा विश्ञ मानों को भी वे कदाचित्‌ अस्ाधु 
रे कगाकर दुख क्णें दे देते है! अन्तय्ामी रूप से वे ही ( इंशर ही ) 
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स्वस्प घर्म तथा अपर्म के कारण ही होती है। इसोलिये महर्षि गौतम ने मी 
याद में कद्टा! है--'पूर्वक्तफनानुमन्वात्तडुसचि? शाश६० अर्थात्‌ पूवंजन्म क्के 
विचित्र कम्मों के फल के बिना जीवों के पिल्श्वण शरार की यष्ठि नहीं शो सक्ती। 
समी व्यक्त सब समय में अपनी इच्छा के अनुसार अन्मल्यम नहीं कर सकते ) 
अनन्त छीवों का अस्ख्य विचित्र जर्न्मो का होना और तन्मूल्क अनन्त 
विचित्र अवध्याएँ किसी दूसरे प्रकार से उपपन्न नहीं हो सकती । महरपि गौतम 
मे आगे चलकर विचारप्‌व॑क पूर्वोक्त वेदिक सिद्धान्त का समर्थन करे उसके द्वारा 
भी आत्मा की नित्यता का उमर्थन डिया है क्योंकि असर्य बीढों की नाना विचित्र 
स्टियों के कारण के रूप में प्राक्षन कर्मफल अवश्य मानना होगा और तदमुसार 
यह भी अवश्य मामना होगा कि सभी जीवों ने अनादिकाल से अपने क्‍मों के 
कसस्‍्वरूप बहुतयार मानवजन्म प्रास करफे शुभ एव अध्यम फर्म क्ये हैं एव करते 
$ । इसलिए सभी जीवात्माएँ अनादिक्राल से विधमान है-यद्द मी मानना 
होगा । अत सभी घीवात्माओं की नित्यता ही माननी पड़ती है क्योंकि अनादि 
भाय पढ़ाथा की जैसे उत्पत्ति नहों होती है बैठे हो बिनाश के किसे कारण के 
नहीं रहने पर फभी विनाश मी सम्मव ही नहीं है । यह मैंने पहले ही कद्ठां हे 
'कि जीवों का जन्‍म प्रवाह या जगठ वी सृष्टि का प्रवाह अनादि है । 


परन्तु यद भी प्रणिषानपूर्थक समझना आवश्यक है कि कम के अम्यास के 
बिना कोई भी थीत किसी क्ष्मं को नहीं कर सकता 4 सभी जीव अपने 
अम्पास के अनुसार ही नाना कमों को करते हैं| अत यह भी मानना द्वोगा कि 
सभी घीर पूर्वधन्म फे अन्‍्यास से ही नाना विचित्र क्यों को करते है। 
अन्यथा ज्वीव को कम विशेष के प्रति अधिक अनुराग और बाक््यावस्‍्या में उस 
कम में अधिक प्रश्त्ि मो क्दारि समतर नदों है। और जिवने मठ॒ष्प अनादि 
फाक्त से अपनी इच्छा से ही स्वभावत भला कर्म करते हैं बढ भो उनके पू्- 
जन्‍म के अम्यास से ही फरते ई | प्रिय को अध्ययन में अनुराग नहीं रहने से 
बुठ भी विदा प्राप्त नहों है किन्तु पुत्र स्वगावत३ अपनी इच्छा से ही सदा अध्य 
यन में निश्त रहता है। और यह मी देगा छाता है क्र क्ृपण के बालक पृत्र भी 
इ्मेशा दान के लिए मुक्तइस्त रइता है। इसके भी बहुत दृशानत दँकियाँ 
बाप के इजारों तिरस्कार एवं कठोर बाधाओं को सइ्कर भी माग्यवान्‌ पृत्र 
निरन्तर तपस्या ठपा मगवद्ूजन में निरत रहता है। डिन्तु ऐसा क्यों दोता 
है ! क्यों दे लोग उस तरह से अध्ययन, दान ठया तपस्पा करते हैं ! सभी मानव 
समानरूप से उन सब साधु ( अच्छा ) कर्मों को दी सपों नहीं करते हैं ! 


शांज्र में विश्वास रखनेवाले भारतीय पूर्वाचास्प इन प्रश्नों का उचर 
कह यये ईं-- 
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'ज्षम्म घन्म यदम्यस्त दानमध्ययन तर 

तेनेवाम्यासयोगेव तस्चेदास्यसते सर ॥ी 
( मामदी दौक़ा में--२ १३४ वाचस्तति मिश्र के द्वार उद्भव बचन ) 
बाघ्वप में यही सत्य है कि-- पम्प जन्म में मनुष्य को शिस तरह का दान, 
अध्ययन एव तप्ध्या गादि साधु ( अच्छे ) क्मों का और हिंसा आदि बुरे कर्मों 
का अभ्यास रइवा है, उठी अम्यास से मज॒प्प तदमुझूय कम करने फे लिए मध्य 
दो धाता है। थ्री भगयान्‌ ने मी इस महासत्य को प्रशाश करने ये लिये अतुन 
से कष् था--पृवास्सासेन तेनैय हियते ध्ययश्ोइविस ६४४ ( गीत ) | शिशु 
पार ने पूर्व पूर्व जन्म की तर ससार को पोडित किया था ] शिश्चगलयघ काब्य 
में इसके कारण को व्यक्त करते हुए मद्ाकवि माय ने रह दै-- सती व योपिष् 
इतिश्व निश्चवल्य पुमात्मम्येत मवान्वरेष्यर्र! श७२।' अयातद्‌ साष्यी स्त्री और 


निश्चर परज्ञत जन्‍्यान्दर में भी उसी पुरुष को प्राप्त द्वोती है। पूर्य-पूष जन्मों 
भयासबनित सस्फार से दी शिक्षगल की उस तरह की प्रकृति या धमाव 


था--यही कब्र को विवर्धित है| फलित कपन यह है ड्िप्रातन सस्‍्वार थे! 
बिना थौयों की विखित्त प्रकृति या कम पहृत्ति भी कदारि सम नहीं हों 
सकती | इसलिए लीवों की नाना प्रकारों वी प्रकृति या प्रशच और तस्पूरक 
नाना प्रकार के क्मों के द्वारा भी प्राक्तन सरकार अनुमान से सिद्ध होता है। 
प्रानन सस्तार उसके फछ से अनुप्रेय है--य६ प्लिद्धान्त बहुत दिनों से ही मासत 
में मुगविध्वन है। अतणव मद्दाफदि वालिदास में रघुबश के प्रथम सा में 
महामना दिलीव के राजोथित मम्परगु तियों या वर्णन करते हुए उत्त मुत्नतिद 
सिद्धान्त को दृष्टान्त के रूप में महण किया दै--पआनुमेया प्रामा संछारा 
आहना इब! १२० डीवों के बाखव में प्राव्न फ़्र्में बय स्वीशरणीय है तह 
जन्माग्तस्वाद को अख्वीकार करने का कोई उपाय ही नहीं है। अठ वह 
एम लोगों का सर्वशाश्सरमग्मठ है। जीवों के प्रातनकर्म और घमास्द-- 
इन दानों मद्दासत्यों का धञ्ञमित्ति के ऊपर एम लोगों पे सनाठनघर्म का 
माइममय मदामए्डछ सुप्रतिश्टित है। दर अस्त यह द्वोता है कि पूषजन्माहभूत 


३ हम इलोक मे सतीव गोपित्‌ प्रशति सुनिकचला यह पाठ मल्टितांय 
का है। किलु साहिटयदपंय के दसवें परिच्ठेट मे विशग्स्ताथ बबिराज 7-- 
उतती व यापित्‌ प्ररतिन्‍्व विश्व! इस तरह ने पाठ वा उल्तस क्रदे इस 
इतीह मे दीपद अलद्धार बा उदाहरण दिलाया है। इस पाठ म दा चढाए मे 
सती स्त्री और निद्रा प्रद् नि--इस दारनों का समान प्राधाय चांद होता है। 
४६ हु वहाँ गती स्त्री है छाए घिशुणल की भायती प्रहति की उप़्मा भी 
कॉत्र वा अमिप्रठ ढरक प्रतीत गद्दा होही है ! 


( ४५९५ ) 


समा दिपयों का स्मरण क्यों नहीं होता है। द॒मर पूर्वजन्म में फोन थे १ कहाँ, ऊिस 
रूप में येह इत्यादि किसी विषयों का स्मरण इसमें क्यों नहीं द्वोता 
है १इसके उतर में मैंने पहछे ही क्द्ा है कि जीय को जिस जन्म का जिस 
विधप वा ज्ञो पाचन सस्झार उद्बुद्ध होता है उसी विधव का उस समय में 
उसको सात इढी हैं। उद्उद्ध सस्मार ही स्छूति के प्रति करण है। जो 
सघ्कार अभिमून रहते हैं व किसी स्मृति का उत्तादन नहीं कर सकते है। 
सरफर के रहने पर समा विषयों को स्मृति सबदा होगी द्ो-ऐसा कोई 
नियम नईीं कट्ठा ला सस्ता | क्या इम इस छन्‍्म में भी जो कुछ अनुमब 
करते हैं उन समा विषयों का स्वंदा स्मरण करते *ं १ परन्तु गुरुतर रोग के 
कारण स्तिमे परिचित व्यक्तियों को एव ह्लितमे परिज्ञात विधर्षों को भी मनुष्य 
भूल जता है। पछे पही व्यक्ति उन सभी विषयों का स्मरण भी करता है ) ऐसे 
छीयों वी शुत्य होने पर बह सत्य ही उसके बहुत से सुडढ़ सरकारों को 
अमिभूत कर देतो है । चमस326: 

किन्तु पूर्व जन्म अथवा देहान्तर की प्राप्ति होने पर बहुत से प्राकषन 
सस्कार उद्‌वुद्ध हो जाये दे । जो सस्कार फो उद्जुद्ध करता है उसे सरकार फा 
उद्वोधक फद्दते दे । ये उद्वोधक बहुत पत्र के होते हैं। मशरषि मौतम ने 
न्याय दशन फे । ३।२४१। यूत़ में स्मृति के कारण सरकार के उन समी 
डदूवीधर्कों का डल्ऐेप जिया है उनमें सबके अन्व में घर्म तथा अपर्मरूप 


अद्दष्ट का भी उल्डेत कया है। 9 [हि डिंुने स्थरों में जोवों का अदृए 


विशेष भी उसके सास्कार विश्येफ रत नवज्ञात शिशु 
वी घावनएक्षा के लिए. तर ६६ लई इक छुपे औि पैक्फ्े विषय में 

१ गर्भोपनिषद प्‌ मककाछ मत व्रत है कि संत्रेम मास, थौ ओीव भरे के गर्भ 
में रहकर योधियो वी ब-पूरे ८ मा का स्मरण करसो हे भर) छ्विरुताप 
दरत हुए सोचता है वि इसहेच्सदि इस योनि से मुक्ति मिलेगी्ो /ट्रेगातम 
ब्रा वा ध्यात बरेंग। किलु भूमि फदेण्गा :ये८ाबी माया मे मू् होवर 
इन गय चाती वो भूउ जाता है। ग्रनोतनिषद क्री.८हझ क्यों के बहुसार 
हाम्प्र मे विद्यास करत बाड़े माघक रामप्रमादे न गाया था । 

*छिलाम ग्रमपेसन योरी, तसन भूपे पड सोंडाम मादोँ॥आ (जब गर्भ 
में घा तय योगी था, भूमिष्ठ होते ही मिट्टो छादो अय प्‌ सब भूल गया ) ६ 

२ प्रतिघान निदन वम्यास छिप्टूल्सगमाहय परिग्रह्दा श्रवाश्नित सम्बन्या- 
सातेय फियोगेकय दिरोधाविश्वयप्रात्ति व्ययधान सुउदु खच्छ शेपमयाविय 
क्रियाराग धर्माधमनिमित्तेम्यः --[ खनुदाइरु० ) 4 
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प्राक्तम सस्‍्कार का उद्वोधक द्वोठा है। ऐसे दी जहाँ दूसरा कोई उद्‌दोधक 
नहीं मिलता है कि तु सस्कार का उद्गेषन शैदा है वहाँ मी अद8 विशेष को 
ही उछ्कार के उत्बोषक के रूप में समझना पढेगा [| 


फ्रलिठ कथन यह है कि इस घाम में अनुभूत डितने विपयों का सम्शार 
रहने पर मी उद्दाधक के अभाव में वह सक्कार सं इन विषयों का स्मरण 
नहीं कराठा है | ऐसे दी अनगिनत प्रान्न सस्कारों के रहमे पर मो उद्दवोधक 
क अभाव में उद्उद्ध नहों होने से वे सरकार उन सब्र विपयों का स्मरण नहीं 
कराते हैं। किन्द यह साय है कि बहुत से प्राक्तन सल्लार समय पर उत्बुद 
दीकर पूवजम्मानुमूत क्ितन विषयों का स्मरण कराता है। इस विधय में 
कितने ही उताहरण कद्दे छा जुड़े हैं । 


यह बात बहुत लोग जानते हैं कि समय वियेष पर किसी अ'रचित 
अप्क्ति को देखऊर दी उसी समय उसके प्रति किसी को अ३ उग्राति दढी है। 
कितने समय के सुगरचित परम अक्षो्रों की ताह उसके साए ६ हार 
करने की इ-हा होती है । उसे छोड़ने की इच्छा नहीं द्वीती है। >सका 
उपकार करन के लिए उत्हर प्रद्ति हात। है। यह देवर मतुप्याँ में दी नहीं 
होती है अवितु पशुओं में भी ऐसा होता हैयह सय है। ढिठ्ध ऐस वर्यों 
होता है १ भारत के घिन्तनशीर प्राचीन पनोषीगण शास्र पर विश्वाम करते 
हुए समझते हैं कि इन सत्र रथर्लों में व्यक्ति को उस दृष्ट व्याक के गति पूर्व 
जम की आमीयता की स्मृति दोतो है। तर उस विषय में उसका प्राक्न 
स्तर उदूबुद्ध हो धाता है। उम दृश व्यक्ति की पूर्ण स्मृति न ऐने पर भी 
सामारव यह मेरा प्रिय है तया आम ये है--इस तरइ की अध्यप्र स्द्ृति 
अबःप दह्वोती है। कितने समय में तो उठी दृष्ट व्यक्ति को मनुष्य अपना मार 
व्या पुत्र सम्रण छेता है | ऐसे ही कटाचित्‌ किसो को देखकर ध्यक्ति सइमा 
अप्रसन हो चांता है उसे धार शबु समकता है और अकर्मात्‌ उसके साथ 
झगड़ा हो ज्ञाता है। उसके साथ सबाघ छोडने वे लिए तवया उसका अखार 
करन के लिए भी उ'कर प्रवृति होती है--यह गाव भी प्राय सभा छोग 
बघानते हैं । वहाँ या मानना धागा दि उम्र इश व्यक्ति फू साथ पूर्ध माँ थी 
झबुता की अश्पश स्मृति उम्र ब्याक्त को उसने शोंदी है। अपया उस इश 
व्यक्ति फे प्रति ऐसा स्पिति या ब्यवश्र समव नहीं है। 

यह मी धाय समी चानते हैं द्वि अरसर में किसी स्थान में हिंसी युदाय 
का दुवकर अथवा सुमघुर सम्म त वो मुनइर मुखी ब्या्त मी अपरमत्‌ 
अपचिऊ उक्तरित्त शो छाता है। 


(५१ ) 


किन्तु ऐसा कपों दोता है ! इस विषय को प्रत्येऊ व्यक्ति सोचवा नहीं है। 
भाग्त के पुरातन व्रिदानू सोचकर दसका कारण कद गये हैं कि ऐसे स्थरऊ में 
उस समय में बह -पक्ति अवश्य हो झिसी के साथ पूर्व जन्मों का सौदाद॑ 
स्थरण करता है | भाग्त के अमर कक्‍यरि कालिदास ने अभिज्ञान चाउुन्वल 
नाटक ऊ पॉचय अडु में इस मद्ासय की धोषगा करते हुए कहा है-- 
धम्पाणि दीदा मधुरंश्व निश्चम्य शब्दान्‌ 
बयुस्मुत्ो भयति यत्‌ सुखितो३पिजन्तुः । 
तब्येतमास्मग्तिनून मधोघ पृव॑म 
मावम्थिगणगि घननान्तरसौहृदानि ॥" 
इन्दुमती को स्मयम्पर समा में समागत इजारों गज्ञाओं के बीच में इन्दु- 
मती ने अज्ञ राज” को ही क्‍यों चरण किया ह इसहा समर्थन करते हुए मद्दा- 
क ये कालिदास ग्थुय्श में कते ह--“मनादिघन्मान्तर सन्नविशम्‌ ( ७५ )। 
मन ही घन्मान्तर का संबनन्‍्द समझ सम्कतः है। इनन्‍्दुमती को राजा अज के 
दर्शन के बाद, उनके साथ पूर्व जन्म के सम्सन्व के विषय में मुम्ससकार प्रदुद्ध 
दोहर उनका स्मरण ज्याता है । 
फितने व्यक्त प्एन करते हैँ कि फिसी को डिन्‍्दीं उपायों से फ्दाचित्‌ 
वूयय न्लम्म मे सभी र्पि्ों ली स्मृति शोवी है ? क्या यह समत्र है ! इम दृढ़ 
दिखपासपूर्यक कहते दे कि अपश्य ही समय है। पर्वोकि भगवान्‌ मनु ने 
कहां ६-- 
परेडाम्याप्तेन सउत झौचेन तरसेय चे । 
अद्वोदेग च यूताना जाति स्मर्रत पौविकीम्‌ ॥ (मनुस्मति ४)१४८)) 
अधात्‌ मठ वेदास्पास, झौच, तयस्या और समो भूर्तों के प्रति अदिमा 
के दया मनुष्य अपने पूर्वजन्न में अनुभूत दिपयों का स्मरण करता है। 
जिनको पूर्यचम्म का स्मरण होता है उन्हें शास्त्र मे 'बप्तिस्मर'! कइते हैं। 
प्राचीन समप में बनेड योगी तथा ठयस्री नातिस्‍्मर! हो गये 4े। 
पुराण और दटिह्ाम में 'जाठिस्मएं को अनेक क्याएँ दणित हैं। मद्दातर्खो 
छड भरत को सगबन्य प्रात दोनेपर भी उसो समय पृर्वनन्स वी स्मृति उद्यन्न 
हुईं पी । और सूसजन्म हे ऋद बाझन झुक मे जन्म ग्राय चने पर शाक्षन इस 
घन्म फे समी विषयों का स्मरण उनझो हुआ था । ये सारी बातें भोमद भाग- 





₹. शितते रम्य बस्तुओ को देखपर ठया मधुर झत्यों थ्रो सुनकर सुखी 
ध्वक्ति भी एत्तव्ठित हो जाता है । लो निम्चय हो वह जन्‍्मान्तर के स्वा- 
भाविद श्रेम का स्परण बरवा है। ( अनुपाइद ) इति-- 


€ ५२५ 


बंद के पदग्मम सूग्ध के आठवें तया नौयें अध्याय का पाठ करने से स्पष्ट शाद 
हीती हैं | योगदर्शन में मर्शधव पतल्‍जलि मी सष्ट कइते हैं-- सल्तार साक्षात्‌ 
करयात्‌ पूर्वद्राति विकानमः--३।१८ । ( प्रतज्जड योगदूत्र ) । पूर्व घन्‍्म के 
उन सत्र अनुमवबन्य सछ्कार तथा झुम एवं अशुम कर्मजन्य धर्माधर्माप्मक 
सस्कार--इन दोनों प्रकार्ों के सस्झार के प्रत्यक्ष होने से पूर्वजन्मों का विशेष 
शान द्ोता है । योगी अपनी योगधक्ति के बढ पर उन समी सक्कार्ों को चित्र 
में 'बारणा' कर उठे हैं| पीछे, उनकी बद्दो धारणा “ध्यान! रूप में परिणत हो 
जाती है। इसके बाद बढ स्यान 'समोर्चि! रूप में परियत होता है। उन सम 
सरकारों के ऊपर सुदीर्धकाल ठऊ योगी की घारणा, ध्यान तथा समाधि के 
परलत्यरूप उनको ( योगी को ) उन सब्र अवीन्‍्द्रिय मस्तारों का अदोहिक 
प्रथश्ष शत है । 


अतः उस समय में जिस देश में जि्॑त काल भें तथा घिन कारणों से उनको 
ये सब्र साकार उतन्न हुए णे उच्च देश तथा काक आदियों का भी अलौकिक 
प्रत्यक्ष अवश्य होता है। इसलिए योगी पूछलनमों में किस तरह से फ्ा रहते 
चे--इन सभी भातों को शान सरुते है। योगियों के लिए यह सब दुछ असमय 
नहीं है | योगदर्शान में माष्यकार ध्यासदेव इसका सम्रथन करते हुए भग्वान्‌ 
आवरय तया जेगीष्यव्य का स्वाद प्रदाश कर गये हैं। महर्षि जेगोप ये ने 
भगयान्‌ आवस्थ से दश मद्वाकल्पों के अपने छबत्प्रगरर्भयाओं फे शान का 
बर्णन किया था । समार में सुख की अपेक्षा दु ख द्े अविक है, सर्वत्र जन्म 
तथा मंस्तारिक सुख आदि समी टु'खमय हैं--यह भी उन्होंने कहा था। 


वाघ्तव में, ऋषिंग्णों के लिए यह परीक्षित सत्य है. कि प्रांचीन समय में 
साधना दिशेत के फल फे रूर में कितने योगियों को जाविस्मसत प्राप्त था। 
इसल्ए मनु आदि ऋषि इस सत्प को प्रकाश काते हुए इतका उपाय भी 
कह गये हैं । आधुनिक समय में थी भौवम दुद्धदेव में बोषिदश्ष फे नीचे 
सबोपि लाम करके अपने अनेऊ ढबन्मों की यात्ताए कट्टी थॉ--बौद सम्प्रदाय 
के जातक अन्यों में यद विशेष रुप से यद वणित है। इसमें सम्देद नहीं कि 
अभी मो उतने 'थाहिस्मर' य)गी ञजञ वित है, उिन्द इमनोग उन्हें नहीं जानते 
हैं। समय समय पर किसी किसी देश में क्ञातिस्मर का समाचार अभी भी 
मुना णाता ऐ। झवर्य सभी छादिस्मरों ने द्रा भरने समा पूर्वधन्मों फे 
समी विपयों को स्मरण किया या ऐसी बात नहीं है। जि॑प्त साधना से बम 
ध्यक्ति के पृर्वे घन्म के थो ससहार उद्ब॒ुघ हो घाते हैं उन सब्र सस्‍्डारों के 
उन सब विषयों दा ही स्मरण छोठा है | 


( ५३ ) 


परन्तु यइ भी समी के द्वारा मानने योग्य है कि कितने साधारण मनुष्य 
को भी ध्यान फे द्वारा क्रमश क्विने विस्पृत विषयों का भी स्मरण होता है। 
समय पर दइमलोगों में भा ऐसा होज़ाता है कि किसी व्यक्ति को देखकर 
आपातत; मन में होता है क्लि इसको मेंने कहीं देखा या। किन्वु कर्दों देखा 
था | तथा इसका दया परिचय है ?-हत्यादि दृछ भी मन में नहीं आता है ) 
पीछे उसी विषय का एकाप्र चित से ध्यान करने पर क्रमशः थोडा थोडा मन 
में भा जाता है तथा बहुत समय में दीपंक्राछ उस चिन्तित विषय का पूरा 
स्मरण हो बाता है। इस तरइ से ज्ञो योगी अपने प्रांकन सस्‍्कार के चर पर 
ही। दीधफाल तक ध्यान करने में समर्थ है, एवं उनका ध्यान समाधि रूप 
में परिणत ही जाता है, वह यटि समय पर अरने सभी प्राक्ष्न सस्कार्रो का 
प्रस्पक्ष करें, तो यइ अप्तमव द्वो नहीं सकता | 


अभी वक्त-प यही दे हि पूर्बाक्त नाना युक्तियों से दोघंडाल तक आत्मा 
देह आदि से मिन्न है एव नित्य है--इस छिद्धान्त फे मनन से पूर्वनात भव 
रूप ज्ञान जन्‍्य सस्कार दृढ़ ध्ोता है | इसके बाद शाज्नोक्त उपाय से आत्मा के 
ध्यान करने से समय वर वही युवक्ः > ( मोक्ष के इच्छुक ) योगी उक्तरूप से 
ही अपने आत्मा का स्ररूप दर्शन करता है। किन्‍्द् चित्तशुद्धि अथवा वैराग्य 
के बिना मुक्तिलाभ का अधकार दो किसी को नहीं होता । अवएव सुक्ति फा 
अधिकार प्राप्त करने के लिए पहले, बहुत क्तंन्य है। इस दिषय में महर्षि 
गौतम को दातें पहले ही ( पृष्ठ में ) कष्दा जा चुकी हैं । 

बेशेषिक दर्शन में मापि कणाद ने भी कटह्ा है--आत्मरमंसरु॒ मोछ्ो 
व्यायपात ? ६।२)१६ | पहले ही कद्दा गपा है कि सभो आत्मकर्मों के निध्पन्न 
होनेपर मुद्दिउ को प्राति दोठी है। 'उपल्ार'कार मद्ामनीपी झड्टर मिश्र ने इस 
यूप फी स्शखरा में कपादोस्व 'आत्मकमेंठ! इस बहुबचनास्त एद के द्वारा 
#ुमुछु' के फ्तंडप रूप में भवण मनन आदि तथा शम आदि सर्पात्ति सहित 
इंद्पर साश्चात्सर एवं आत्मसाक्षात्‌कार का भी वर्णन किया है। पहले ही 
मैंने कष्टा दै कि परमात्मा ईश्वर के साक्षात्कार के बिना मुमुसु को मुत्तिलाम 
का चरम कारण आाव्मसाक्षात्थार नहीं होता हैं। अत' ईश्वर फे साक्षात्तार 
के 5 ए पइले उस परमात्मा फा मो भपण और चाद में मनन करना चाहिए. | 
ते नस्शायरैशेषिद्ध सन्पमदाय के आचायों ने परमात्मा ईखर के मनन रूप 
डग़सना के जिए इंशपर के किपप में बहुद अनुमान भी अदर्शिव छिए हैं। 
मशनेयायिक उदयनाचाय ने बृषदारण्पक उपनिषद्‌ के “मात्मा या भरे द्वाउव्यः 
भोठग्यों मन्द'य इत्यादि भठिवास्य में पमात्मन? शब्द से परयात्मा फो दी 


ग्रहण किया है । भवण के बाद अनुमान से परमात्मा का मनन करके पीछे 
दर्शन के लिए ध्यान आदि करना चाहिए--हस विषय में उन्दोंने स्मृति बचने 
भी उद्प्ृव किया है'। इसल्ए ईशबगनुमान के रिए नैयापिकों के बहुत 
अधिक विचार मी शात्मूलक ही हैं, जो शथांश्न में विदित ईइबर के मनन 
में सशयक दोते हैं। 

पखक्ष ते बीवात्मा ठलठः अवश्य ही अभिन्न है-इस मत में अक्ष 
साधाक्कार ही मुुछुओं के लिए आत्ममाध्षादकार है। किन्ठ कणाद्‌ तथा रौतम 
के मत में मुमुभ्षुओं को अद्यप्ञाक्षातकार होने वे घाट तश्जन्य आध्मा का साक्षान 
तकार होता है और वही संसार के मिध्याश् न आदि समीकरण की निमृत्ति के 
द्वार मुक्ति का चरम कारण होता है | क्योंकि कणाद तथा गौतम द्वैतयादी हैं । 
इन लोगों के मत में ज॑वात्मा और पर्म'त्फः वस्तुत मिन्‍न है। परर्तो 
अध्याय में इसको समझाने के लिए चेश की छायेगी । 


इति पाँचवाँ अध्याय 


अब पीजी 5 के आम 

१ थुतों हि भत्वादु बुध युति स्मृतीटिद्वस पुराणादिषु इदावी मल्तब्यो 
सवि। 'श्रौदष्यों मस्तब्य इति शुतेन) 'भांगमेनानुमानेसप्याताभ्यासस्सेम 
थे त्रिया प्रवत्ययन्‌ प्रश्ध एम्ठे योग मुस्ममृ ४ इति स्मृौश्य ॥ फुसुप्ता- 
झजलि, प्रयमश्तवक | 


छठा अध्याय 


कणाद ओर गौतम द्वेतयादी हैं 

>उ दिन पहले कोई कोई झुविज्यात पण्डित भी इस तरह की बात ब्खि 
गये हैं. हि कगाई ओर गौतम सुनिझा भी अद्वत मत में हो चरम तात्वर्य 
औ- पइ३ समझना चारिए। व्याख्शकारं्ण मिन्‍न रुप से उन लोगों के मत 
के ब्याय्त्रा फरने पर भी किसी स्सी दूत से ज्ञ'्त होता है कि अर्वैद मत ही 
उन होगों छा आया सिद्धान्त है। ले केन यह काई नयी बात नही है। क्योंकि 
कदम २ नियांसी सदानन्द यति ने भा अपनी |दत ब्रह्म सिद्ध! नामऊ पुस्तक 
में सभी सुनियों के सिद्धान्तों का समन्दय करने के लिए कद्मा है कि! उनके 
सिझ्'ग्तीं के प्रतिगादन करने वाले समा मुनियों को अद्वैठ म्रत में ही अन्तिम 
ताल है--ऐसा समझना चादिये। क्प्रोोक्कि सदक्ष्ता फे कारण वे लोग श्रान्त 
नहों ये । 

किन्तु बह्य दृष्टितत्यर स्वृस्दर्शी ब्यक्तियों को एकाएक अद्वैत भागे में 
प्रवेश अराम्भब है। इस लिए वे लोग भिन्‍नमिन्‍न तरहसे द्वेत मत 
प्रतिगदक नाना दर्शनशाल्लों का भी प्रकाश कर गये हैं। इन थाज्ञों के द्वारा 
स्पूलदशा बाह्य दृष्चितापर ब्यक्तियों के सास्तिक्य की निर्सि करना दी उन 
लोगों का उद्देश्य या डिम्तु उन दर्यनों में उरदिए द्वेतवाद तिद्धान्द रुप में 
उन छोगे को विश्व नहों था । उन लोगो का भो अद्दैतवाद हो मिडान्त है| 

सदानन्द यति को तरह मउुखदन सरस्वती ने मो महिन्निश्वोष् के--'त्रयी 
साव्य योग/--शत्त्याद इत्ञोक की ब्याब्या में प्रस्यान मेद से चेद कद समो 
शाह्रों वा वर्भन फरके अन्त में समी शार्रों छा समन्वय दिखाने के लिए 
कटा है कि आदत स्ट्ान्त में ही समी शास्यों का अन्तिम ठासय है। किन्तु पहछे 
एएल अदा त मारे में समी व्यक्तियों छा प्रवेश अमम्मव है। इस लिए विशेष 
हिय्ेष अधितयों के लिए फिन्‍न मिन्‍न झाव्टों में मिन्‍न मिन्‍न मर्वोंच्रय 
पड, 8) 3 क4५20:4:-276: 2 बेक 

१ 'म्ेया प्रस्थान क्तूपा मुनीयास देश्यमाए विर्तेरादएव पे सावना« 
दिन दे परमेश्दर एइ येदान प्रतियाये ता रयेम्‌). नहि ते मुनपो आन्ठाल्वपां 
सब शातु+-शित दकिरुख प्रदाधानामाप्राउत परम पुद्पायें अद्वेत मार्गे ददच्या 
ने सम्बतीविताल्विस्य निवारणाय ते अस्यात सेशन दर्खिता -तवु तालयेंग'- 

+-'अद्वेठ प्रह्मविद्धि, प्रथम मुदुगर! ॥ 





( ५६ ) 


उपदेश है। मददामनीपी मघुयदन मरस्वतो ने गौतम आदि ऋषियों के ड्िसी चूत्र 
को छेहर उनको अद्दैतवादो के रूप में सिद्ध करने के लिए चेष्ट नहीं दी है। 
किन्तु सदानन्द यठि ने इसी उद्देश्य से अन्त में गौवम के दो यूत्रों को उद्धव 
किया है और नब्य वेयाकरण नागेश भेद ने भी उत् सूत्र को उद्धृत करते हुए. 
कल्यना के बल्ल पर कद्दा है कि अद्वेत मत ही मद्॒पि गौतम का सम्मद है। 
ये सारी बातें आगे कद्दी जाएँगी । 

पररतु यहाँ पहले यद इदना आदश्यक है कि उपयुक्त दग से सभो शा्रों के 
समन्वय ढी व्याख्या से सभी भप्रदायों के चि?रकालिक विवादों कौ निद॒त्ति 
की आया नहीं है। क्योंकि प्रत्येक संप्रदाय अरने अभोष्ट मत नो ही प्रद्ृत 
सिद्धान्त कह कर अन्य सभी आय मर्तों फा उपयुक्त पोई उद्देशप कइ 
सकता है। 

सदानन्द यति से पहले नायसाख्याचार्य विशन भिप्ु ने 'सांज्य प्रवचन 
आर्य के आरस्म में मरने गतों को ही प्रकृत सिद्धान्त कद कर उसहे विददध 
सभी न्यायवैशेषिर् आदि श्वार्त्नों के मर्तों का पूवाक्त उद्देश्य प्रतिगदित 
किया है। किस्तु क्या उनकी इस तरद को सपन्ववात्मक व्याज्या अन्य संप्रराय 
याले स्वौवार करते हैं ! या कदावित्‌ स्वीकार भी करेंगे ! 

सदानन्द यदि से भी अपने सिद्यान्तों के समय के लिए 'प्रिशन भिश्रुँ 
के द्वारा उद्धत किसो वचन का उद्धरण देकर उनहे अभिमत समस्वयार्मक 
व्याख्या वो स्वीकार नहीं क्या है। क्योंकि विशनमिक्तु ने प्रदानम्द यवे के 
गभिमव अद्वैत घिद्वान्त को प्रकृत सिद्धान्त कद कर स्प्रीकार नहीं किश है। 
उन्होंने अद्ौत मत डा प्रतिवाद दी किया है । 

पल्त कपन यह है हि अब प्रत्येक दाशनिक सश्हाय अपने आय के 
द्वारा कद्दे गये मर्तों को प्रडृत सिद्धान्त कइ कर मानता है, तब उपगेक्त राति 
से समी दर्शनों का समनन्‍्दय दिखाना व्यर्थ है। इस टिए सगझन्‌ शकराचा्य ने 
भी इस तरह से समन्वय की व्याख्या नहों की है। किन्तु वेदांउदशेन के प्रथम यूत 
के भाष्य में आत्मा के स्वस्प वे दिपय में उनके मर्दों को दिखाने के लिये 
दैवबादियों के मिद्धात वो मी 3दुव डिया है। आगे लाकर सात्मा के प्रसंग 
में करि> तथा फणांद आदि के देव मत पो घट करके अद्देत मिद्वांत फो प्रति* 
दित करने के लिए समी आयंमर्तों का प्रतिवाद दिया है। सवंतल्थावठन्ध 
भीमान्‌ वाचघ पिश्र ने क्णाद तथा गौतम के ड्लिद्धात को स्याज्या ढसने के 
समय में उन शोगों के द्वौदमत की ही छयाझया को है। एस्सु उन्होंने स्पाय- 
वाविक वी हाटाये टीह में गौतम के ड्रिसी किसी यूत फे द्वारा अद्टेत मत 


( ५७) 


का पण्डन भी किया है ।* यहाँ बराचसतिमिश्र का केवछ इतना प्रत्रिग्रदन 
करना ही उद्देश्य है कि गौतम अद्वेववादी नहीं है। अन्यथा वहाँ डनक 
द्वारा गौवम के इस बरद के ताले वर्णन में कुछ प्रयोगन मालूम नहीं 
होता है। 


परन्तु वेदान्च दर्शन के चौथे यूत्र के भाध्य में जहाँ आचायंशकर ने किसी 
अश में अपने मिदात का समर्थन करने के लिए गौतम के न्याय दर्शन के--'दुःख 
जन्म-इत्यादिद्वितीय यूत को आचार्य प्रणीव कहकर सम्मानित करते हुए उद्धत 
किया है ४ भामती टीका में धीमद्‌ वाचस्थति मिश्र ने कह्दा है कि उक्त स्थल में 
मौतम सम्मठ तस्वज्ञान आाचाये शकर का इष्ट नहीं है। अथात्‌ तततजञान के 
विष मेंशक्ूराचार्य ने कौठम फे मत को रुरीकार नहीं किया है | क्योंकि गौतम 
ट्वेतवादी हैं। इस लिए इनके मत में अद्वेत ब्रद्शान तत्तज्ञान नहीं ही 
सकता है। 


बस्तुत मइ्षि कणाद ठया गौतम को कदापि हम अद्वेव्यादी करके नहीं 
ममझ सच्ते हैं। क्योंकि अद्वैठ मठ में--जीवोब्रह्ये व भा पर:? भर्थात्‌ एक ही 
ब्रह्म प्रश्येक जीय फे शरीर में फल्पित लीवर रूप से रदता है। इस लिए सभी 
शरीर में छीवात्मा बातवर्में एक है। किन्तु जीवात्मा की उपाधि ८ अन्त 
करण प्रत्येक शरीर में मिन्‍न मिन्‍न रहता है तथा सुपर दु ख आदि समी अन्त - 
करण के ही वास्तम घर्म हैं। धुख आदि आत्या के वास्तविक धर्म नहीं है 
किन्तु आत्मा की उपाधि 5 अन्त/करण के घर्म सुख टुख आदि आशछ्मा में 
आरोधिव द्वोते हैँ । इसी लिए ये सन आत्मा के ओपाषिक धर्म 
फहलाते हैं । 


परन्तु कणाद वथा गौतम के मत में जीवात्मा प्रत्येझ शरीर में मिन्‍्न है 
तथा ज्ञान, इच्छा, देष, पय ने, मुख और दुख आदि आत्मा के ही वास्तबक 
धर्म है। वे सर अन्त कर्ण या मन के पर्म नहों हैं। अब कणाद तथा ग्रौदग 
बेसे 3द्वेतवादी कदे जा मकते दे १ शारीरक भाष्य में ज वात्मा तथा उसकी मुक्ति 
स्परूप फ बारे में क्णाद सम्प्रदाय के मद को स्पष्ट करते हुए, शक्राचार्य ने कहा 








१ “पायद्सन के चोये अध्याय के पहओे आहिर से १६, २० और ४२१ 
मृष और उन इृत्रीं की ताहयंड्यास्या ->इस विपय गे दरएन्य है । 


२ आजववानान्मिध्याज्ञानापाय इस्पेतावस्माग्रेण सूतोपन्‍्यास नह्व॑जपाद« 
सम्मत त्तत्दजञाव विह सम्मत्यू" +--मामतो, १है।४। 


( प८ ) 


है --कि उनके मत में जीवात्मा प्रत्येक शरीर म मिन्‍न मिन्‍न है। इस लए 
जीउप्मा असख्य तया स्वमावद अचेतन द्वोते हैं किन्तु अति दृद्टम मन से 
संयोग होन पर उन सब्र जीवात्माओं में शव, इच्छा तया मुख दु ख आदि नौ 
प्रकारके विशेष गुण उपरूून होते हैं। उन सभा विशेष गुशों का आयन्दिक 
उच्छेद ह्वी उनके (न्याय तथा वेशेषिछ) मतमे 'मुत्तिः है। वृहृदारण्यक भाष्य में 
( ४३२० ) इट्टराचार्य ने स्पष्ट बहा है-- ययेच्छाटीनामात्मघर प्थ कल्ययन्ता 
बैशेषषता नेय्राविवाश्व' | 
भद्वोत मत के प्रतिद्ठावा मदामनीवा मथुदूतने सरस्वती ने भी मगवदगीता 

का रीछ में स्पष्ट कहता है कि वेशेपिक का तरह नेयायिक तथा मौमांतक आदि 
अनेक सप्रदार्यों कमत्त में जीवास्मा प्रयेक शरीर में भिन्‍न तथा नित्य और 
विश्य यापा है। उसमें ( जेबात्मा म ) शान, सुख, इच्छा, द्वब, प्रयल, पम 
अवम तया मांवना अथात्‌ शानजम्य सस्‍्कार-ये नौ प्रकार के विशेष गुण 
पते ह। अभददे0 शिद्धन्दगदी डिसी बडे विशन्‌ मे भी गौतम और फणाद 
को अद्वौतयादी पहने के उद्देश्य से इस तरह वी अनेक चात्ेंकदी हैं कि उन 
होगों ने ज्ञान और मुख आरि शात्मा का धम नहीं है 5 वह तप नहीं कष्ट 
है हा मात्मा नाना हैं या एक इस विषय में भी गौतम में १३६ स्पष्ट जात नहीं 
बी है ।? 





१ सत्रि बहुव विभुवे च धटबुंडादितमाता द्रव्यमात्रस्वहपा 
स्वता।चेतना आत्मानस्तदुपव रणानिधाणूनि संवास्यचतनानि।॥ तत्राक्षद्व बाणा 
मनोटव्वाथाउच सवागा तवेच्छादयों बेशाविक्षा आत्मगुथा उलयते । ते चारयति 

क्षण प्रत्पक मात्मसु सम्रर्यात सर समार ॥ तपा सवानामात्म गुणानामय 
वानपादों मोल इति काणादा ६ बदाल दशन २॥३५०। सूत्र शारोरद 
भाष्यम्‌ । 

३, न वात्मनों नित्यद विमुत्दे न विवशाम। प्रतिदेह मर्रे तु ने भरमहै । 
तथाहि.. बुद्धि युख दु खेच्छा दव प्रयत पर्मा पम सायतारूणए्त३ विषप्गुधव ने 
प्रतिदह भि ना एवं वित्या विमदश्वात्मान इति वेडापिया मयते॥ इसमव थ 
पल ताहिक मौमासहादयो,पि प्रतिप ता? ।--भगवद॒गीता--दितीय अ० १४ 
इल् व की व्याख्या 

$ सो शास्त्र व पारगत पूज्ययाद चद्रात स्कोल्ट्रूर महदेादिय न 
हिसा है हि--गोतम तपा क्णादू ने पट स्पट नही कहते है हि चात तथा 
मुख आदि आत्मा रे घप् हैं। क्रामा तिय वातस्वष्प था विस्यतान नही 
है--घह भो गोतम तचा बणाद ने नहीं बहा है। टीवाकारोंन वह कहा है। 
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रसि्धि शकशचार्य और मघुयंदन चस्स्वती कष्मा गौठम के सत्रों को नहीं 
द्ैयपर या उन स॒त्रों का प्रह्ृत अर्थ नहों समझ कर कब व्यायवाकार्ों के 
कथन फे अनुसार द्वी उपरोक्त वे सन बातें कह गये है। व्यास्याकारों के वे सच 
सिद्धान्त क्या उनके ब्दों खण्डनीय दी है ! 


तब झट्टराचाय॑ ने शारीरक भाष्य में क्णादू सम्मव 'आरमसावादों का 
सण्डन फरने के ल्ए कणाद स॒त्रों क्यों उद्घृत किया है? कणाद तथा गौदस 
के फिम्ती यत्र से अद्दैठमए समझाने पर अद्वैठ मत का समर्थन करने के ल्यि व 
भी क्यो नहीं कद्दा है । 

यथार्थ में यद चिस्साल में प्रसिद ही है ।+ कए्ण्द 5या गौठम द्ैतवादी 
ह। उन लोगा फे सूतों से भी यदी शात द्वाता है। पपन्चु इसको समझने के 
(रए उनके अमेरू सूजों की पर्यालोचना आवश्यक है। सक्षेर में यह सुभ्पत 
नहों किया ज्ञा सहता है। तथारि आवश्यक रुमझकर यहाँ कुठ क्या 
जाता हैं। 


पहले, कह्दा जा घुरा हे कि मए गौतम ने शान तथा इच्चा आदि वो 
जीवात्मा फे मरने वास्तव गुण कद्टा है। उन्होंने ( गौतम ) जिस रुटवि को 
अवन्म्पन फ (के देइ आदि से भिन्न नित्प आत्मा के अस्वित्व का सार्थन किया 
है वह स्मृत्पात्मझ ज्ञान उनके मत में आत्मा का गुण होने पर ही उपपन होता 
है। अस्यपा इस ( स्सृडि ) को उपरति ही नदों हो सक्तो है।--तदात्म- 
गुणल्वसदुभावादप्रतियेषश ( २११४ ) इस सूघ के द्वार उपरोक्त सिद्धान्त को 
स्पष्ट फष्टा है ) परन्ठ शान अन्ठ करण अथवा मन का गुण नहों है-यह भी 
आगे राष्ठ का है। शान आत्मा का चमं है 6पा इच्छा मादि सन का परम 


जैसा कहा गया है उसशा ध्यान कग्द स विद्वान छोप स्दव सपस जाएँगे कि 
स्यावइर्धनातो झादि गा सत वेदास्त मे विदुद्ध है-ऐसा कटने के लिए कोई 
विशेष हैतु नहीं है । यह बहा ज। पकता है कि देदाल्व मत उने होगोतजा 
भआज्य है। दिन्तु उन्होंने यह स्पष्ट खुलकर नहों कट्ाहै लि अन्त करण के 
क्षाप ताशहायाध्यायविवाधत ज्ञान सुख बादि भासा के धर्म ये रुपये प्रदोक 
होते हैं । शिष्य पध तादश सूक्ष्म विषय को हटातु समझ नहीं सबंगे इसी 
जिवेचना से उन्होंने ( महदरि गोतम तथा हथाद ) इस विपय को अम्पट्ट रुप 
मे रखा है । 'गोवम ने आत्य के अनेकत्द था एक्जड के विपए में डुछ बात 
भही कही है | फेलोसिफ दा लेक्चर--४५ वाँ दप पु० ६८० ) 


( ६० ) 


है-- इस मत विशेष का भी खण्डन करके शान का काय इच्छा आदि शानाभय 
झ्ात्मा का दी घम है--इसका समर्थन किया है | 


स्मरणात्मक ज्ञान विस्थाया आत्मा का ही घर्म है--इसका समर्थन झूरते 
हुए उन्होंने ( गौतम ) आगे रूष्ट कष्ा है--स्मरणन्वा मनोशस्वामा बात! 
३।२४० । भर्यात्‌ आत्या शातृवभाव है। शाता ने ही पहले जाना था और 
भागे बानेगा तथा वच्मान काल में मी जानता है। अत निकालिक शाम 
शक्ति या छानवत्ता चिसस्थायी ज्ञाता या आत्मा फा ही ख्ाव है। अयात्‌ शान 
भात्मा का स्वामाविक घम न होने पर भी स्वक्रीय धर्म, वास्तव घर्म्म है वह 
ओऔपाधिक धर्म नहीं है। मध्यप गौतम ने बाद में चौथे मष्याय में प्रति 
रात्म!भ्रय वादप्रतिपेष ” ४)१।4१ इत्यादि पूत्रों से स्पष्ट करके फद्दा है मुख तथा 
दुख आत्मा का ही धर्म है। अत उन्होंने अपने सिदान्त यो अछष्ट रखा, 
खुलकर नहीं कद्दा है । तथा उनका मत अद्वैठ मतऊे विरद्ध नहीं है। प्रस्युत 
भय्देद पिदान्त उनका भी अमिरद है--से तर बातें हम लिसी भी मकर हे 
समम नहीं पाते । 

महर्वि गौतम ने न्‍्यायदर्शन के तृवीय अध्याय में पहले हो आमपरोसा 
प्रकरण में--एक आत्मा के दृष्ट विषय ऐो अपर आत्मा स्मएण नहीं फर 
सकता है इस सिद्धान्त के अनुमार देइ आदि से भिन तथा नित्य भात्मा है-- 
इस सिद्धान्त का समर्थन किया है और स्मरणात्मक शान को आत्मा वा ही 
धर्म कहा है। इससे यह भी स्पष्ट झ्ाठ होता है कि उनके मत में आत्मा एक 
नहीं है, प्रति शरीर में आत्मा मिन्न भिन्न हैं अतए्य अनेक आत्माएँ हैं। 
प्राचीन नेयायिक न्याय बार्तिककार उद्योतसर भो ग्रोतम के यूत्रानुसार यही फट 
गये ६।॥१ 

यहाँ शह्ठा होती है--सभी घोवात्मा विश्वव्यारी होने पर समी ज्षोवदेह फे 
साथ सब्र जीवात्या दा सयोग समन्वय है। तब अश्थान्य सभी छीडों फरो सभी 
शर्यीतें में ज्ञान क्यों नहीं उत्तनत होता है! इसके उच्तर में मइर्ति गौठम ने 





१ युगपजनेयानुपलब्बेश्च ने मतस 7. जअ्स्यच्छाइपरनिमिखाटारम्म 
विवृया यवोक्त हतुलात्यारतलयदद्तास्थायमाब्यतमतस ' परियेषाद या क्त 
हलूपपत्तश्च । न्यायदरान तृतीय अध्याय द्वीप श्राह्षिद १६-३४-३८-३१९ 
मूत्रो क। देखिए 4 

२० वहुत्वचातएव--- दधनस्पशनास्यामेतायप्रदणात!' ॥ नाम्यह्ट॑म ये 
स्मरतीति। 'द्रीरदाहपातक्ञामावात' इंति संथ रादव्यिस्स्था घरीरिभई 
सामदतीति'--व्दायवातिर । 


६ ६१ ) 


बाद में कद्या है--'शरीरोशचिनिमित्तवत्मयोगोौत्नचतिनिमित्त कम | ( ३२२६ ) 
तापर्य यह है कि प्रयेक जीय शरार के साथ प्रयेऊ णयामा का सयोग रहने 
पर जिम्र जाग मा के लिए जिस शरास की सृथ्टि उसक अद्ृष्ट विद्येष से हुई दे 
डस दारीर के साथ प्र ये जञायात्मा का उिल्सण सयोग होता है और उसके साथ 
ही एमेक मन का विल्थण सयोग इता है) उसम भी चइ »दृष्ट पिद्चप ही 
निमल है। उस अदृए विश क द्वारा जिस शरीर के साथ जिस आमा का 
तया जिस मन का विल्क्षण सम्बन्ध इता है बह आ मा ही तत्‌ शरीरायब्डन्न 
बदलता है। झारायज्टिन्न (देदयुक्) था मा म द्वी शानांदिकी उपत्ति होती 
है। अब जा आध्मा निम्र शरीर स अयच्उिन्न रहता है उसी 'यरीर फे साथ 
डम आामा का सम्सन्य रहने पर शानादि को उ पत्त होगी। अन्य शरीर के 
सास संयोग रइन पर सी वद शरीर उसके अद्दट्ट विश्व से प्रात नर्दा है 
इसलिए बह आत्मा ततशराप्थाब्टिन नहीं दे । 


अद्वेतयाटी सप्रदाय गौतम के उत्त रूप उत्तर का स्वीशाीर न करने पर 
भा इस यूस्र के द्वारा यह दो अवश्य स्व कार करना होगा कक गौवम के सब 
मे जोपात्मा आऊाश की तरद पिश्व यापा है एव प्रतिश्धरीर मे मित्र है। 
अन्यथा उनका उक्त रूप उचर सत्नव नद्दा दावा ्दै । साध्यक्वार वाष्त्यायन से 
भी च्श गौतम ने पूपक्त सिद्वान्त को रुपए रूप से प्रकाशित करर तदनुसार 
दी उनते इस उचर की ब्याख्या का दै। परन्दु मइथिंगौतयम ने आय जाकर 
यह भा विचास्पूर्यक्र समर्थित किया दे हि शुम एवं अशुम क्रमंजन्य घर्म 
ठया अधरम मन का गुण नहंं है वद भी आत्मा का दी गुर दे। अल्येक 


आत्मा स्वद्टव कर्म के पल घर्मं तया अधर्म छे अनेक धतारों के धन्म प्रात 
करते ६। 


अतएय जो ( मद्वि गौतम ) प्रत्येऊ शरीर में पृपक्‍्चुयक्‌ आत्मा को 

कइते हुए आ मा का वास्तव वऊक सद स्परीसार करते ६ तथा छान, इच्छा, 

प्रधान, घर्मे, ह'बर्म तथा तब्जन्प मुय टु प छयामा का दालविक गुर कटते 
ई--उदे अद्वेल्वाट। वैने क्ठा च्य सकता है | 


देसे ही कणाद दुत्रीं के द्वारा मी शात शेता है कि घीवत्मा प्रत्येक शरर 
में मित्र मिन ६>-परी उनझ रिद्धान्व है। यर फैस समझा घाताद--+ 
यह मा यहाँ कटा जा रहा दे | परन्तु विशेष घ्यान से समझता पढ़ेग। क्णाद 
मे निम्नलिलित तान यतरों को बैसे पक दशन में वधाकम कह दै--मुसदु ख- 


( ६२ ) 


शान निधत्यविशेषादेकात्पम' शरहद। नानाप्मानों व्यवस्थात ? शश२०। 
धान मार्मस्याच्च' शरारर१ | 

कुणाद ने पहले 'धुखदुःख' इत्यादि सूत्र के द्वारा पूर्वक का समर्थन किया 
हे कि घरीर के मिन्‍न भिन्‍न रहने पर भी सब शरीर में आत्मा एक डी है। 
क्योंकि सभा शरोरों में समान रूप से सुख दुःख तथा शान की उसति द्वोती 
है। तालय यह है हि जैमे शब्द की उत्ति आक्राश्य में स्वत एक हा रुप 
से दोतो है--मतः शब्द का समकायि कारण आकाश एक ही स्वीकृत है 
उप्ती वरइ से आत्मा में मी सवशरीगवच्छेदेन मुषदु प आदि की उत्तत्ति 
होने के करण आकांध की तेरह आत्या वास्तव में एक ही है। उपाधि के 
मेद्र से आरा के भेद की तरह आत्मा का भी भेद है-किल्ठु वह भेद 
काल्यनिक है | झणाद से पहले हप्त पर्व परत को समन करके आयमा सिद्ाख 
सूत्र कह्दा है--नानात््मानो व्यवस्यात अर्थाद्‌ जाबात्मा अनेक ईं, क्योंकि 
व्यवस्था है । कणाद़ से पहले आउश में एकव मिद् करने के उद्देश्य से 
अवना द्वान्‍8 सूत्र कद्ठा है-- 

शब्दल्प्निविशेषादिशेषल्त्रामायाथ' २१३० । अथातू संत ही 
आकाष्य में झब्द उसन्न होता है। अतरव शब्द ही आाराश के साधक दस 
होने मे आकाश मे सावक देतु का विशेष नहों है और आकाश का भेद साथ 
कई विशेष दैतु मी नहीं है। अतएय आवाश एक है | सिन्तु पूपाक दितीय 
सूत्र के द्वारा क्णाद ने कहा है कि आत्मा का मेदसाथक सुद्र तया दुख 
आदि का व्यरस्थापक विशेष देतु रहने के कारण आत्माये अनेक हैं अर्थात्‌, 
पति शरीर में आत्मा मिन्न मित्र है। 

तान्पये यह है ऊ्रिप्रयेक छीवात्मा में मुख वश दुख आदि की उप 
होने पर भी उन सब को व्यवस्था अर्थत्‌ नियम है। एक व्यक्ति को झुस« 
दुख होने पर दूसरे का मुस टु ख नह देता ३। एक ब्यक्ति क्रो सुप्री या 
हु पा रहते पर सभी लोग शुपी थे हु पो नहीं होते । ऐसे कोई घनी है, पोरे 
ढद्ि है, कोई सूरत है फोई प्रष्डिठ है--इत्पादि असछस प्रकार मे छीया 
स्माओं की अपध्या का छो सर्य सम्मह वियप्र है--बह भी बीयाध्मा ये भेद 

ह प्रचलित वशविक दशन! पुस्तत मे ब्यस्‍स्थातोतराना इसे तरद का 
सूत्र पाठ देशत लाता है । वितु 'प्रगग्त वादमाष्य' को खायबन्दरी रीवा ये 
श्रौषरमट्ट से तथा ( उसीकी ) सूक्ति टीका मे जगशैर ने--तावात्माजों ध्यव- 
स्थात ' ऐस हो सूप्रपाद शो यदथूत डिया है बोर वी अ्रह्ठत ग्रूवप्राठ है-- 
ऐमा ममझा घाता है। शकरप्रिथ कों व्याह्या में उत्ततप ग्रूबपाठ गप्नग्चा 
जाता है । 
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मे माय देतु होता है। अर्थात्‌ इस नियम से सिद्ध होता है कि छोवात्मा 
प्रस्येक्त चरीर में मिन्‍न मिन्‍न रइता है) कारण यह है कि प्रयेक झरीर में 
एक दी आत्मा के रदने पर उसके उक्त रूव सुख-दु य आदि की वययम्था 
या नियम को उपवत्ति नहीं द्वो सस्ती है। अतशब कक्‍्णाद ने कहा है-- 
ानात्मानों व्यवस्थात ? । अयश्य ही आपत्ति दो सकृतो है क्लि आन्मादा 
एकत्म इ। शाल्नसिद्ध होने पर शात्ल्रविदद्ध किन्‍्हीं युक्तियों के द्वारा आत्मा 
का अघ्तव नानात्य पद नहीं हो सकता है। इसके लिए महति कक्‍्णाद ने 
बाद में तृतीय सूत्र कटड्दा है--'शात्त सामस्याच्च', अआर्यात्‌ शास्त्रों के बल पर 
भी आाप्म! का नानात्व सिद्ध होता है |; तानपयें यह है कि आ मा की अनेकता 
को समसाने फे लिए कितने शास्त्र वाक्य भी हैं | जिन वारकयों से यदी समझा 
छाता दे कि आत्मा अनेरु ई यानी प्रत्येक शरीर में मिन्‍न मिन्‍न हैं। ये शाम्त्र 
बाक्प आस्मा के बाम्तयिर मेद प्रतिवदन में समर्थ ई। क्योंकि आत्मा कों 





है, यहाँ ध्यान देता आवय्यक है कि बथाद्‌ जे पूर्वोक्त द्वितीय सूत्र के साथ 
सम्बन्ध करने से व्यवस्थात: 'झास्त्रसामर्स्याडवा आत्मानों नाना-इसम नर्ह 
की व्य|झरा ही उनको अभिप्रेत है। वश्ेकि कणाद लृत्रीय सूत्र मे 'खरें दब्इ 
का श्रयेंग करके उत्त सूत्र जो उनके द्वितोय मूत्र में कहे ग्ये मिद्धास्स के समवन 
बा लिए हो कहा गया है भर्थाद्‌ इस सूत्र के द्वारा धात्मा को बयेगता रूप 
मिद्धास्त का ही उपसंहार करता है--ऐसा ज्ञात होता है। डिस्तु कणाद के 
उच्त भूत से यह त्ताप्पय नही घात होता है कि व्यावहारिक दश्घा मं आतथाए 
अनक हैं किन्तु परमार्यतः एक हो है । इस सूत्र म व्यावहारिक दक्षा क बाधक 
फिसी ग7३ वा एस्होने प्रयोग नहों किया है | परन्यु द्वितोय सुत्र से 'आन्‍्मानई 
ऐमा वदबचमात्त प्रयोग करके उन्होंने आत्मा की वास्तविक ऋनकेसा हो अपने 
निद्धास्त के एप मे अ्यक्त किया है--पही उमा जाता है । 


फिल्तु महामहोपाब्य«य पृम्पपाद अन्द्रकास्ततर्तिद्वार महाय ने वेमपिरक 
ड़ अ्यवृत भाध्य में क्णाद को भी लईतवादों बहनये लिए पूर्दोक्त रपक में 
दापाद के पहले 'मुपदु खा इत्यादि लू को ही उसका शिद्धार्ुयूत प्रहार 
विनीयणएव के दारा व्यासहारित्रा खयस्‍या से आाउमा साना है जिसतु पर्सायंतः 
भा मा एर ही है--इस तगद की व्यास्या बी है। कौर दणाद वे उससूत्र 
शा--“िमरे द्वारा आक्षाद्ध 7 एडल्त्र मिंद्ध हाता है-उच्चोच्च बरवे सुर 
डु था भावाश की हरह फणाद के मत मे बात्मा भो वच्तुत३ एक टै--ऐसा 
बटते हैं । विस्तु कछाद ने आत्मा दे मंद साघक विशेष हेतु को दिखावर 
आरंमा आताश को तरह एक नही है--यही व्यक्त किया है । 








( 5४ ) 


वागवविक अनेकता हो युत्तिसिद्ध है। परन्तु एकल शाज्रयुकि से बाधित है । 
इसलिए एक भी शाजवाक्य आत्मा के एडल् प्रतियादन में समर्थ नहों है। 
महपि बणाद ने उत्त सूत्र में योग्यटावोघक सामस्य शब्द का प्रयोग करके 
सूचित रिया है कि अर्थ की वास्तविक योग्दवा को ह्ाम-ययार्थ शाम्द दोष 
का कारण है । इसब्ए जो अर्य अयोग्य या असम्भत्र है वद शाक्षाय! नहीं 
दो सस्ता है | इसलिए बितने शास्र वाक्य आत्मा के एकल को प्रतिषादक 
के रूप से समझे छाते हैं उन वाक्यों का कुछ और ही तथ्य है ऐसा समतना 
पहेंगा | किन्तु कणाद ने आगे क्या है-आज्मान्दरणुणानागात्मान्सरशुणेप्य 
कार्णलात्‌! ६१५ ) 


५वायकदह/ योकाकार भीषरमदट तथा यूक्ित टोग़ाढार शगदीश प्रभति 
ने कणाद के मत में धर्माधम प्रमृति छो छीपात्मा फे गुण हैं--उसमें प्रभाण 
दाने क लिए उक्त सूत्र को उद्धृत किया है। ओषरमटट मे व्याख्या की 
है कि दाता के दान से समुपन्‍्न घ्म प्रतिग्रशेवा का धर्म उतन्न करता है-- 
इप मत को खण्डन करने फे लिए ही महर्षि फ़शाद ने उछत सूत्र के द्वारा 
बहा है कि अन्य आत्मा के मुख दु ख आदि गुण अपर भरात्मा क मुखदुख 
थादि गुणों के प्रति करण महीं इने से अन्य आत्मा में समुत्पन्‍्न घर्माधर्म 
रूप गुण दूसरे आत्मा के घर्मावम रूप य्रुभों के प्रति कारण नहीं होते हैं। 
क्न्तु आगे जाकर शक्कर मिभ्र तथा णगदीश प्रभति ने उक्त यूत्र के तय की 
सरल रूउ से ही व्याख्या की है कि अन्य आत्मा के घम्राध्म प्रमतिगण अगर 
आत्या के मुख हु ख आदि गुणों के प्रति ढारण नहीं होते हैं। कुच भी 
व्याख्या हो किन्तु इस एूज़ से स्पष्ट 8 वे शेवा है कि कणाद के मत में घर्माघ्म 
तगा मुख दुख आदि छोवात्मा के दी युण हैं तथा घोवात्मा प्रयेक शरीर 
में वस्तुत भिन्न मिन्‍न हैं [ उत्त सूत्र में “आत्मान्तर शब्द का दो बार प्रयोग 
शोते से भी प्रत्येक जीव शरीर में छीडाश्मा का ययार्यमेद ही प्रकरित छोता है। 
अठएय यह अवश्य मानना होगा कि कणांद ने आत्मा का एकल श्रवियादन 
करने के लिए पूवासत हहुख दु सा इत्यादि यूत्र से पूर्वपक्ष तथा अपर दो यूपों 





१ प्रचलित बैधविक दयन पुस्तक मे “बात्यान्तरभुपरातामात्मा तरेशार- 
पात्व तू एमा ही सूत्रपाठ है। घोद्ूर मिथ कौ ब्यास्यास भी ऐसा ही 
प्रतत जिया जे रहा है ? श्रोषर झट इस मूत्र के उत्तराद् म-- आत्मा वर 
गुणेवयारण दात्‌' इस तरह वा पाठ उद्पूत जरिया है इसलिए बद्दी पाठ 
ब्राघोनगस्मत तथा उपयुक्त जाद पढहवा है। मृक्तिरीक्रारार जगदीए ने भी 
श्रीयर भट्ट वो यूत्रराठ को ही उंदपृत हिया है ! 


( ६५ ) 


से उसके एकल्वचाइ का खण्टन करके नानाखवाद अथवा द्वेवदाद को ही 
मिद्वान्त सूप से समधित किया दै । हि 

यह स्मरण रखना आवश्यक है कि जिस सूज के द्वारा पूवप्ञ व्यक्त 
डिय' घाता है उसका नाम पूर्वसक्ष धूत्र है। चेह पूर्वपश्ात्मक मत सूजडार का 
मना सिद्धान्त नहीं रहदा है। बह उनके दारा खण्डनीय मवान्तर है। इसल्पिः 
छो यू नि सन्देद पूर्वरक्ष सूत्रों के रूर में समके बाते $ उनको भी सिद्धान्त 
सूध फ रूप में प्रदण करने पर अन्यान्य सूत्रों का सायझ्ञस्थ क॒दारि सूग्भ्व नहीं है । 
क्यों के खूपकार का असम्मव अथदा खरिंडत मत को मो उनके छिद्धान्व के 
रूप में प्रदण करने पर किसी तरद से दी उनझे समो उसिद्धान्तों का सामक्नस्प 
साम्मय नहीं है। आवश्यक बोध से यहाँ इसहा दूसरा एक उदाइरय प्रदेशित 
डिया जाठा है। मशइप्रि ग्रोठम से स्पायदशन में दो दर्ज कहे ईैं--रिप्न 
विपरयाधिमानबत्‌ माण्प्रमेयामिमान ” ४२॥३१॥ मायाए्स्धवनगरसणग्तृष्णिझा 
बद्धा! ४२३२--उद्पूद इन दोनों सूजों के द्वाय्य गौठम ने पूर्वप् रूपसे 
मतान्वर प्रदाशित डिया है कि जेसे स्वप्न में विषय के नहीं रइने पर भी उन 
विषयों का अमिमान या भ्रम होता है उमी तरइसे प्रमा। और प्रमेष फे 
नहीं रहने पर भी उनरा भ्रम दोवा है। अथवा ऐल्द्रजाडिक को माया से 
दृश्ट पिषयों के नहीं रहने पर भी दक्यंडों को उन विषयों का भ्रम होता है 
और मरैचिका में घउ नहों रहने पर भी चशँ घडठ का भ्रम छशोवा है। उसा 
हरइ से प्रमाण प्रमेद आदि डिसोी पएदाय के दस्तुत नहों रहने पर भी यह 
प्रमाण है, यह प्रमेप है--इस तरह का अ्म होठा है) अर्पात्‌ स्वप्नावस्था के 
समान घर'प्रव ऊदस्पा मे मो अनुभूत प्रत्येक्र जिषर असते है। इसलिए इन 
दिपयों का शान मी भ्रमात्मक शा है। स्वप्नावस्था के समान सर्वत्र असतू 
पदायों कः ही अ्मात्मझ शान होता है। 

इमी मत का साइन करने के लिए र॑तम ने आगे ज्ञाकर पहले सूत्र 
कट्टा है -'देवमावादमिदि”ण ऑराइ३। अर्थात्‌ देठु के अमाव में केवड 
इृशन्त के द्वारा पूर मत की दिद्धे नहों हो सझत हे। गौतम मे अप्गे 
ज्ञाइर और हुछ यूबों के द्वारा अपने सिद्धान्ठ को व्यक्त किया है कथा पूंछ 
में का खशडन डिपा है । इससे यह नि रनन्‍देह डाठ होठा है हि उपडुक्त 
दोनों खो मे उनको पूरक ही अमिपेत था। सभी ब्याख्याकारों ने ऐसा दी 
समापते हैं। 

हिन्तु राश्मोरो विदान्‌ सदानम्द यति ने अदेत इस सिद्धि झूय में 
गौदम का भी अद्ौठ छिद्धान्द ही अमिप्रेद य्रा-इसडो सिझ ररने के 
लिए अम्द में इनशा यूरो दो पूर्वस्छयूत् मो अदभुत डिये है। 

५ नक्‍्या+> प+ 


( ६६ ) 


उसे देखकर बाद में किसी अटेत तिद्धान्तवादी विद्वान्‌ ने इस तरह को 
बातें लिखी हैं। किन्तु इम इसे एकदम समझ नहीं पाते ।* क्योंकि सिद्धान्त 
सूत को बिना देखे ही फैल पूर्वपक्ष सूत्रों के द्वार सूचकार के सिद्धान्त को 
व्याख्या नहीं को ला सकती है। गौतम ने पूर्वपक्ष फे रूप में घिप्त मंत्र को 
प्रकाश करके बाद में दिचारपूर्वक उसका खण्डन किया है. बही मत उनता 
सिद्धान्त मव--यह किसी मो प्रकार से नहीं कह्टा घा सकता है । 


परन्तु गौतम के उन दोनो पृशक्ष सूत्रों से कह्दा गया मत निश्चित रूप से 
वेदांत का अद्वैव मठ ही है--यह इम समझ नहीं पाते। स्वप्न तथा माया 
आदि के हृष्टांत को देखकर भी यह नहीं समझा धरा सकता है। क्‍योंकि थो 
केवल विज्ञान को मानता है उसके मत में शान से मिन्न शेय विषय का अस्तिख 
नहीं है ) उन्दोंने भी खप्नादि दृश्शातों के द्वारा उक्त मठ का समर्थन किया है। 
अई्वैतबादी भावान्‌ शद्टराचार्य ने उन लोगों फे उक्त मतों प्रा खगडन करके 
+अनिव॑चनीयतावाद! का समर्थन किया है। उनके समर्थित अद्वैद मत में 
बगत्‌ प्रपश्च सत्‌ भी नहीं है अप्तत्‌ मी नहीं। सत्‌ या अस्त्‌ कफर उत्तका 
निवंचन नहीं किया छा सकता है | किन्द [विशानवादियों फे मत में शान से 
मिन्‍न शेय असत्‌ है। शान से भिन्न श्ञेय विषय की सत्ता द्वी नहों है। उक्त 
रूप विशञनवाद भी अतिप्राचीन मत है। विष्णुयुराण में (३१८) भी इस 
मत का प्रकाश हुआ है। वदान्तदर्शन में ( शशारद२६ ) उक्त मत का 
खणडन हुआ है। भाष्यकार आचार्य शकर ने वर्श--वैधर्म्शच्त नस्वप्नादिवत्‌! 
इस धूथ के द्वारा उक्त मद का खण्डन फरने के लिये स्वप्नादिशान धय बाम्रत 
अदर्या के सब ज्ञान बराबर नहीं हँ--पद समझकर विशानवादियों दें दारा 
प्रदशित खप्नादि प्रो उमके मत के समर्थन में दृशन्त ही नहीं हो सकते ईं-- 
इसका भी ध्रत्िप्रादम किया है | अतः गौठम के द्वार कशा गया बह मत शकरा- 
चार्य का समर्थित अद्वैव मत ही है--यह निश्यपूर्यक नहीं कहा जा सकता है । 

ययाय में पूर्वाक्त दो यूत़ों में गौतम ने जिन दृशन्तों का उल्डेस करके 
पूर्॑वक्ष के रूप में जिस मत का प्रकाश डिया है वह सुप्राचीन विशनवाद है। 
चासयटीडा में बाचस्पति मिभ्र ने भी बही कद्या है। डिंतु मधामनीषो नागेशमद्र 
ने यद स्व्रीडार करते हुए भी गौतम को भी अद्वैतवादी कइने के लिए दैयाक रण 





१. मं० में> पद्धाान्ततकलिद्ार महावप हे छिसा है. किये सब सूत्र 
स्प्टहप से वेदान्त मत का थतुवाद बरते हैं। अद्श्य स्यास्यादारों में सूत्रों 
के तालय को दुमरी तरह से वर्णन तिया है। पेलोतिफ दा लेप घर पचम- 
चर ४७ पृण् | 


(६७) 


सिदातमण्जूपा नामक ग्रय में कह्ा हे कि गौतम विशानयाद का पण्डन करने 
से तथा उक्त स्थल में वाचस्रति मिश्र भा गीदम के यूत के द्वारा उस रद 
की व्याख्या करने से अनिर्वचनीयतावाद गौतम का खूजसम्मत सिद्धात है-- 
यह अर्थत व्यक्त दाता है। अयात्‌ गोठम ने थ्रुविमुल्क अद्वेत मत का खण्डन 
नहीं किया है क्ठि विशनवाद का सण्डन करते हुए अद्वेंत मत में डी आबनां 
सम्मति यूचित की है। यहाँ वाचस्पति मिश्र का व्याय्या से भी यही शात होता है । 

क्स्यु सह सौतम थे पूवाक्त विशनपाद के खण्डन से ही कैसे उनकी 

ट्वैत मत में. सम्मति है--पद्ट इम किसी मी प्रसार से समझ नहीं पाते। 

अम्यास्प अद्वेतगादी आचार्यों ने भा तो बिशानयाद का सण्दन शिया है।तों 
क्या इससे उन लगों को मी अद्दैतवादी कष्ट जा सकता है? और बाचस्यति 
मिभ की व्याण्या से मी वह कैस समझा बाता है? परन्तु बाचस्पति मिभ्र ने 
अन्यत्र गौठम के सिद्धान्त की व्याख्या करते हुए उनके किसी किस सूत्र से 
वेदान्शसम्मत अद्वेदयाद का खगदन ही किया है--वह भी तो देखना स्मावश्यक 
है | सर्वशास्रदर्शों नाग्रेश मठ ने व नहीं देखा है--यद मैं कह नहीं सकता । 

थो कुछ भी हो, उपसद्दार में यश कश्ना आवश्यक है क्रि क्णांट तथा 
गौतम के यूश्रों से यद सदन ह्व में समझा णाता है कि वे अद्वैतब्ादी नहा हैं। 
क्योंकि उन्होंने परमाणु की नित्यता स्पीकर करने हुए “आरम्मयादो की दी 
व्याख्या की है | शद्वराचार्य ने उक्त मत का खणडइन करते हुए, बैशपिक 
सम्प्रदाय का मत कहकर उ्लेस करने से गौतम के मत का प्रतियाद नहीं क्या 
है-पह भा कहा नहीं ला सऊठता। क्योंकि मइपरि गौठम मे न्यायदर्शन में 
कणाद की अप्रेश्या मुस्पष्ट रूप से परमाशु की नित्यता तथा आरम्मयाद को 
समर्थन किया है । आगे, आारम्मगाद की न्याख्या फे समय में यह दिखाकगा । 
किम्यु वैशेषिक दशन में महर्षि कणाद ही पहछे आरम्मयाद की व्याख्या 
करने से उक्त मत पहले वेशेपिक मत या क्शाद मत के माम से प्रसिद्ध हुआ 
था। उसो प्रसिदि के अनुमार दी शद्वराचाय आदि ने उसी प्रद्भार से उल्टेल 
किया है--यदा एम समझते हैं ।* 

है ग्रोतमो,वि--स्वप्तविषयाशिमानवदय प्रमाणप्रमयामिमात ' 'मराधा- 
गाषदतपरमुणलुदिएक पद्म 0 हैेवमाव्णमिद्धिप्त्पिह “बज्य अनिरदे- 
चघनीयतावादस्पमूत्रम्त मतत्त्यमर्चादृत्तत्रायम्‌! तस्वश्रुठिमूल्काघन. हावमावाद« 
गिद्धिरित्यतनसण्डनास भवाच्च (--मख्जपा- निड्येतिरूपण -न्का वी चौसम्बा 
सम्यत॒ सीरीज ८७र२७३। पृ दघिए ] 

३ वृददरण्यक्ममाप्य म ( ४३१२० ) धादराचार्य ने वबैशेविडा नैयायि- 
कार! इस तरद से पदले बेशविक सम्प्रदाय का ही ठारेख क्तिया है। परन्तु 


( ह८ ) 


आसम्मगदी कणाद तथा गौतम फे मत में पर्रझ की तरद आकाश, छाल, 
दिशा और बीयात्मा--ये धमी द्रव्य पदार्य मी विखयाएी ठथा नित्य हैं। 
पार्थिव, बचौय, सैजन और वायवीय -ये चार प्रकार के परमाणु अविशम 
वा निल झेते हैं। घद्टाराचाय के धिष्प मुरेबयाचार्य ने उत्त मत की व्यास्या 
करते हुए 'मानमोल्नातो अप में कश है-- 
कालाड्राशदिगात्मानो नित्याश्व उमवश्ते । 
सनुर्दिधा:. परिच्छिन्नानित्याश्व परमाणव | 
इठ्विशोषिकाः प्राहुस्तथा नेवापिस्त आगे! ॥ दितीय अ० || 
टेकिन अद्देशवाद में पर्नक्ष से मिन्‍न और कुछ भी पदार्थ नित्य नहीं है 
तथा माया सहित परत्रक्ष अथवा परमेश्वर ह। समार का मूल उप्रादान कारण 
है। किन्तु आस्म्मवाद में मिन्‍न पिन ररमाणुममूह द। मिन्‍न-भिन्‍न कार्यद्रय्यों 
के मूल उप्रादान कारण होते हैं। परन्तु अशद्वववाद में आत्मा एक ई। है, 
आंसमंगद में भात्माएँ अनेक हैं) अद्वेक्वाद में आत्मा चैतन्य स्वरूप है, 
चंतन्य या शान उमझा गुण नहीं है, किन्तु आरम्पवाद में आत्मा चेठन्यरूप 
नहीं है, किन्तु चेतन्य या ज्ञान उसका गुण है| उसमें भी परमार्मा का शान 
नित्य है और थौवात्मा फा अनित्य गत समयविद्योष में घीवाक्मा जड़ है। 
अद्दैतपाद में ्॑वात्मा वस्‍्ठुव नि्गुण है, शान, इच्छा तथा मुधादि अन्त करण 
के ही धर्म हैं, डिन्दु आरम्मयाद में ध्ोवात्मा मगुण है और शन, इच्चा तपा 
खादि णीवात्मा फे ही वास्तविक गुण हैं। आर्म्मयाद में बगत्‌ सत्य है, 
डिन्तु अद्वैतबाद में मायामूढक छगत्‌ मिथ्या है। अर्थात्‌ घगन्‌ की पारमायिक 
स्ा नहीं है, किन्तु व्यावशरिक सत्ता है ; अन्यान्य बातें आगे ब्वक्त होंगी। 








ऐवरप उपनिषदभाध्य में (द्वितीय अष्याय में) कर ने "अन्न बणादादायः 
है! ठ! इस सबन्दर्इ के द्वारा जिम मत दा उन्हेधपूर्दक प्रतिवाद दिया है वह 
"द बी तरह गौतम का भी मत है। ईसीनिए वहाँ शकरन उस मत की 
युति कहने के बाद गौतम वे स्पापदर्शन के 'युगपर्‌ ज्ञानावुततिमेंनसोलिद्यम 
कह ॥ इप सूत्र वा उल्लेख किया है। अत द्वहर न गौतम के हिपली 
| जग उन्लोज बरदे उनके मग भा सपइन नहीं विया है-चयह भी परत्य 
नहीं है। दिश्तु किसी-विसी विद्वान्‌ ने ऐसा मस्ठब्य का भी प्रकाध जिया है। 


सातवां अध्याय 
( आरम्भपाद की व्यास्या तथ। पिचार। ) 


शिध्य--क्णाद तया गौतम मत को “आस्म्मबाद! क्‍यों कह्दा जाता है! 
उत्त आरग्म शब्द का अर्थ क्या है? 

गुद-परमारु प्रभति उपादानकारणात्मक द्वाय में असत्‌ अयात्‌ उपत्ति 
के पशले अविद्यमान--अवयन्री द्रव्य की उत्पत्ति ही भारम्म नाम से कमित 
होने से उक्त मत आरम्मयराद नाम से कइलाता दै। उसझा प्रत्तिंद प्राचीन 
नाम वरमारुकारणयाद? दै । वेदान्ददर्शन के साध्य में (२२११) शकपचार्य 
ने मी फशा है--'परमाणुकारणयाद इदानों निराकतंब्य?। महर्षि गौतम ने 
आरमभ्मयाद की मौलिक युक्तियों को प्रकाश करने के लिये भाद में न्‍्यायदर्शन 
के चाये अध्याय में कहा दैं--“पत्तादबचानां प्रयश्ञप्रामाण्यात्‌ुर ४ाह११। 
“पक्ताव्‌ कारणात्‌ व्यक्तानामुय॒चि ” अर्थात व्यक्त कारण छे व्यक्त कार्य की 
उत्षत्ति दोती है--प६ प्रत्यक्ष प्रमाण सिद्ध है | माप्यकार ने कद्दा है--ब्यक्थ 
खनु इज्द्रिपप्रद्रम/ टत्‌सामरान्यात्‌ कारणमपिश्यक्तम! अर्थात्‌ यद्यपि इन्द्रिय 
से ग्राह्म द्र व दी न्यक शब्द का आर्य है किन्तु उन समी काय॑ द्वव्यों का सूछ 
कारण परमाणु भी उनके सज्ातीय दैँ। अत” इस द॒ध में व्यक्त शब्द से परमाणु 
मो यहीत हुआ है। परन्तु इस यूत्र के ब्यक्ताव! इस पद से सूचित हुआ है 
कि साख्यशास्त्र के वक्ता मदर्पि कविल के द्वार उक्त 'अव्यक्त” अथात जिगुणा 
व्पिका प्रकृषि सईर्षि सौठम को अमिमत नहों है। “प्रकृति परिणामवाद! सदर्पि 
मौठम का अमिमव नहों है, अपितु आरम्मवाद ही उनका सम्मत है। न्याय 
सज्जरीडार शयन्व मद्द ने भी इस सूत्र की ब्यायवा में कहा दै--व्यकादिति 
कविणस्युपगत-विगुणात्मक्ाब्यत् रूपफारणनियेषेन परमाएनां शरीरादी काये 
कारण बमाह! । 

सारांय यह है कि प्रत्यचममूलक अनुमान के द्वारा अदृष्ट या अतीरधिय 
मूझकारण परमाणु का अध्लिल सिद होता है--यहाँ इस सबसे महवि गौतस का 
विउनित है । अब आगे माप्यद्गार ने मो कद्दा है--दशे दि रूपादिगुण- 
आम: न लत कप अर कलड कक 

१. बहुत प्राठश) की सुविधा होगो ऐसा समधकर यहाँ से छेक्र ठोब 
अध्याय गुड ठपा शिष्य के प्रश्तात्तर के रूप म लिखे गये हैं । 


( ७० ) 


बुत्तेम्वो मुग्ममृतिम्पस्तथामूठस्पद्रव्वस्पोखाद , तेन चाहण्स्पानुमानम्‌! | ताले 
यह है कि रूपादि गुण विशिष्ट मृत्तिका भा स्थूल भूत्तों से तम्जातीय अन्य 
द्रव्य ( घद्यदि द्रव्य ) की उसच्ति देखी धाती है। इसलिए इसी दृष्यन्त से 
अहृष्ट भर्याव अवीन्‍्द्रिय मूलकारय परमाणु समूह अतुमान प्रमाण से तिद्ध 
हैं। परन्तु घटदि द्रव्य में णो रूप रसादि विशेष गुण उतन्‍न होते हैं उनके 
मूल परम्राणुओं में मी तम्न्नातीय विशेष गुण अनुम्रान से सिद्ध हैं। वर्योक़ि 
द्ब्य के उपादान कारण के जो सर विशेष गण हैं-तश्जन्य ही उसके क्रम 
द्राय में तरजातीय विशेष गुण उसन्र होते ईैं--वह भी बहुत द्वस्मों में प्रयश् 
हिंद है। बैंसे लाछ यतों से बने हुए. कपड़ों में लाल ही रज्ञ उत्तत्र होता हैं 
कमी भी नी रुप नहीं। इसीलिए वह गया है--कारणगुणा, कामंगुण 
मारमस्ते | अांतू कारण द्वम्यगत गश कार्य द्रव्य में तस्मातीव गुश क्षों 
उत्तन्‍्न करता है। किन्तु यह नियम विशेष गृण फे साय में ही कहा 
गया है।' 

शिष्य-साएपदुपकार महपि कपिल ने कह ३०-नाधुनित्या, वां 
भुते ! ५॥८७। परमाणु के फार्सच या ्न्याद के विषय में भुति है. अत पर 
माएु नित्य नहीं हो सकता है | परमाणु के अनित्यत्व के दिपय में शुति प्रमाण 
रहते पर और किसी दूसरे प्रमाणों से उस नित्यल् सिद्ध नहीं शे सकता है। 
इसलिए उक्त मद भुति विददध ही है। 





१ मातस्रोत्छास प्रस्प में शकराचाय वे शिष्य सुदिवराषाय ने बाइस्मदा३ 
के दणन में कहां है-- 
"परमाशुता एड गुणा रूपरसादय। 
कार्ये प्रमानभातीयमारमवे गुणान्तरम ॥/ 
दोकाकार रामतीय मे ठिखाहछऔै -'समानजातीयमिति विशेषयुणामिप्रायम्‌ 
शत्यादि । अत उम्र प्रत में दो प्ररमाणुओ वी छ्विदसस्या से द्रपगुढ जो 
परिमाण उत्त्त द्वोता है वह सह्या के विजातीय गुण होने पर भी उत्ते विधम 
से व्यप्रिधार नहीं हैं। क्योंकि मंस्या तेया परिमाण द्स्यमात्र बे सामाएं 
गुण हैं। व विशेष गुण नहीं हैं। विशेष गुण का कोई श्षण हो इहा नहीं जा 
सकता है यह वाद दे किसी वेदान्ती विद्वात के कट्टेन हे भी मख्यनेदामिरिन 
गण विद्ञप गुण के निर्दोष लक्षण बहने म॑ बममर्द महों हुए है। विछार ने 
प्रथ से उन कब बच बादो का ब्रश करता यहाँ धम्मद पर नहीं है। 
हप झादि चौरीटकैकार मे गुणों क बीच दिश्ेष गुथ तथा सामान्य गुण वा 
विभाय "माप पहिस्छेश! मे भी मिलेया 


( ७३१ ) 


शुरूपरमाणुमों के अनित्यत्व के बारे में कौन श्रतिप्रमाण है--यद् 
ते सास्यवूत्रकार ने नहों कहा है। भाव्यक्रार विशानमिश्षु भी उसको दिखाने 
में ममर्थ नहीं हुए. हैं। क्न्दधि उन्होंने ( विशनमिक्षु) उक्त साख्ययत्न के 
भाष्य में कद्दा है कि यद्यरि काल्वश लोपादि हो जाने से अच हम लोग उस' 
डम शुतिवाक्य को उपलब्ध नहा कर बाते तथारि मदर्षि कपिल का अक्त 
सूत्र ७्य--अण्यो माज्ना विनाशिन्योदशार्दधानाश्व या: स्घृता? १॥२७॥ इस 
मनुरखृति से वह भुठिवाक्य अनुमेय होता है। विजशानमिश्नु की पिवक्षा यदद 
है कि पृर्योक्त कपिल सुआत्मक स्मृति और मनुस्मृति जब भतिमू्क हैं. तब 
इन स्घृतियों से इसके समानार्थक मूल्यूत भतित्राक्य अनुमान प्रमाण से सिद 
है। इस तरद की भ्रुति 'अनुमितभ्रुति! कदलातोी है। 

किन्तु विशानभिक्षु की इस बात के उत्तर में कहना यह है कि 'नाणु 
नित्यता तत्कायंजथुते ? यह सूच्र जो। मह्थि कपिल का ही सूत्र है--यही सर्व 
सम्मत नहीं है । विशानभिकछु के वइ कइने पर भा सांभ्यशान्न के अनेक अश 
विद्घत्त हो गये ईँ--यह उन्होंने मी पहछे बश है।।._ १३०6 | 

परन्तु भश्पि सौतम ने पहले--नाणुनित्सलान! ( शरारर ) 
के द्वारा यह स्पष्ट कहा है कि उपाए नियू, है एव बाद में विचा/पूर्वक 
परमाणु फे निरवयवेत्य चर पर्थन करऊे-निष्यतत (समर्थन किया है। झवः 
गौतम के उन सब यूरो कै आधार पुर धमाका पे शज्रोधक मूलथुति का 
भी अनुमान कर सकते काल्क्रम से वे: भर /,जाने से एम 
होग इनको उयलब्ध नह वाते*-यद मी वि ् का 
सफ़ने हैं। यह तो कमी रपफेपत नहों हो सकते 
भतिमुज्फ हैं और मौतपर के न्मस्पिः मे हिमू >क्रे-न्ीं 5३ 47 % 

अप्वि च विशनमिश्नु ने छो “अम्फफि,,मार्भीविनाशिनयों दरश[िलमाश याः 
स्पृताश इस मनुवचन से परमाणु का अनित्यत्र समझी है स्म्वे३ 'मलोग समझ 
नहों पाते | क्योंकि उक्त बचन में दशार्घानाम्‌ मात्रा विनाशिन्य इस बात 
के दारा दश का आघा अर्थात्‌ ज्षित्यादि पाँच भूतों की ग्राचाओं > सुदृर्भशो- 
( सात्यशास्रतम्मत पश्चतन्‍्मात्राओं ) को ही विनाशों कटा गश है तथा उन्हीं 
मात्राओं अर्थात्‌ पश्वन्मात्राओं की सुद्यमता व्यक्त करमे के लिए. 'स्पष्ठय.! इस 
विशेषश पद के द्वारा अरु परिझाण उरिश्चिष्ठ क़््् गया है। उक्त बचन के 









१ 'कालाक मज्षितं सास्यधास्त्र ज्ञानमुघाकरम्‌ । 
धलावशिष्ट मूयो£पि पूरमिध्ये बचोउपमृत्त ? ॥ 
( साप्यप्रवचन भाष्य के प्रारम्म में विज्ञानमिन्तु का इलोक ) 


( ७२ ) 


पहले गुणवाचक “अण! शब्द के ही ज्रोप्त्ययान्त अप्वी! शब्द के प्रयमा बहु 
वचन में 'अष्य * ऐसा प्रयोग हुआ है। यह जानना आवश्यक है हि पूव'क्त 
परमाणु के अर्थ में 'अगु! शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है। साराश यह है 
कि ममुप्तहिदा के उक्त वचन में मात्रा शब्द का अथ परमाणु नही है। 

परन्तु कणाद तथा गौतम के मत में आकाश बिभु अर्थात्‌ स्वश्यापी एवं 
नित्य द्रव्य है | इसलिए, उसका मूलकारण कोई परमाणु नहों है। किन्तु साल्‍्य 
आद के मत में आकाश का मूलकारण तन्‍्मात्र ( शब्दतन्मात्र ) है। उक्त 
चचन में मी मात्रा शब्द से आकाश का वह सूदम अंशरूप तम्मात्र भा 
गद्दीत हुआ है । इसलिए, उस मात्रा शब्द से परमाणु का ग्र्टण नहीं हां सकता 
है। वस्तुत पश्चतन्मात्राएँ ही कणाद तथा गौतम का सम्मत परमाणु नहीं है। 
उनसे उत्पन्न कोई सूध्य भूठ मी परमाणु नहीं है। किन्द्र प्रथवी आदि चार 
आ्तों का जो सवपिक्षया सुदंम अश--जिसकी उत्पत्ति तथा विनाश एवं किसी 
तरह फा परिणाम य* विकार नहों है वही क्‍णाद तथा गौतम का अमिमत 
परमाणु है| उत्तत्ति तथा विनाश फे फारण नहीं रहने से वह (प्रमाण ) 
नित्य है। 

शब्य--क्षया न्‍्यायवेशेषिक सप्रदाय ने उक्त रूपए परम्राणु का बोधक कोई 
श्रुति प्रमाण दिखाया है ? या उन्दोने भी उस भ्रुति का अनुमान ही किया है ! 

गुद--मद्ानेयायिक उदयनाचाय ने श्वेताश्ववर उपनिषद्‌ के 'विश्ववश्व 
छुरव! इत्यादि मुप्रसिद् मम्त्रो को ही आरम्मवाद की मूल्मू ति कर एदर्शिव 
किया है | 

उन्होंने कद्म है कि उक्त मन्‍्द्र के तृवोय चरण में जो पतत्र शब्द प्रयुक्त 
हुआ है उप्तका अर्थ परमाणु है। परमाणु समूह गतिशीर हैं इसलिए गत्यर्थक 
पत घाठ से निध्यक्ष पदन्रं शब्द उस परमाणु की वैदिक सड्ा है। उक्त मन्त्र 
के अन्दिम वाक्या्ध॑ में--पतत्र परमाणमि सजनयन्‌ समु्ादयन्‌ संघमति 
सयोजपति- इस तरह की व्याख्या से ज्ञाव होता है हि परमेश्वर सटि से पहले 
उन नित्य परमाणु समूहों का अविध्टान करते हुए उन्हों परमाणुओं से स्टि 


है विश्वतश्चन्चुस्त विश्वतीमुखों विश्वतोबाटुदत विश्वता/ पाव्‌ । सडाहु 
भ्यामू घम्रति सपतेत्रद्धवामृमीजनयत्‌ देव एज? ।--श्वताध्वदर ३॥३। 
पष्ठन वरम!धुहुपप्रधानाधिष्ठेयतवम्‌ । तेहि गनिश्नीरल्वातू पतत्र दशा 
चतनीति । 'मध्मति सजनर्या निति उ व्यवहितीपतर्ग सम्बंध तेन प्वोजयति 
समुत्यादय नित्य  । ( देख्िये--त्यायतुसुमाह््जलि, पश्चमस्तवर तृतरीप- 
बारिका वी व्याश्या का झीतम भाग ) 
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करने के लिये पहले उनमें सयोग उत्यन् करते हैं। सायोश यद हुआ कि उक्त 
मन्त्र में पतन शब्द का अर्थ पूर्वोक्त नित्य परमाणु है। पछ्ठी के पतन्न ( पक्ष ) 
ही तरह परमाणु बायु की सहायआ से उड़ जाता है। सृतराम्‌ परक्चिसदश 
होने के कारण भी उक्त मन्त्र में बह पत्र नाम से कहा जा सकता है 

अवश्य ठश्यनाचाय की इस व्यास्या को अन्य सम्प्रदायों ने प्रदण नहीं 
किया है कौर न छरेंगे। परन्तु मिन्न भिन्न मर्तों के समर्यक अन्वान्य आचायंगग 
मी थुति की व्याख्या करने में अनेक स्पर्ो में कड कल्ग्ना फरने के लिए, बाध्य 
हुए हैं तया कितने स्थलों में गीण या लापणिक अर्थों की मी च्यात्या की 
है, यह मी को अस्वीक्ार करना सम्मद नहीं है। थो मी हो, परमाणु की 
अनिशत्यता में किसी भुति को नहों दिखाने पर उसके नित्यत्व साधक अनुमान 
प्रमाण मे हो परमाणु की नित्यता सिद्ध होती है। यद कहने पर आपका और 
क्‍या वक्तप्य है! 

शिष्प--अनुमान प्रमाण से भी परमाणु को नित्यता क्से सिंद छोगी। 
किसी द्वग्य फे साथ किसो अन्य द्रन्यथ का सयोग होने पर उस द्रस्प्र के 
किमी अश में ही बद सयोग होता है। समूचे अर्शों में कोई संयोग नहों शेता 
है । किन आपके द्वारा कद्दे गये परमाण का घर कोई अश या अवयव नहीं 
है तब उसके साथ आरर परमाणु का सयोग सम्मद दी नहीं है। अठ. परमाणु 
का सयोग मानने से उसका अवयव मी स्त्रीकार करना द्ोगा तब वो उसे 
नित्य नहीं कह्ा जा सकता है | 

(रन्‍्तु निरक्य३ परमाणु के साथ अपर परमाणु का सूयोग मानने पर भी 
उस संयोग से उससन्न धो द्रब्प होगा बह तो स्थुल नहीं दो सकता है। इसलिए 
“परमाणु कारण! बाद हिद्व नहीं शेवा है। शारीरकरमाष्य में आचार्य शहर ने 
मी इन सारी बाठों को कद्टा है। 

गुब-परमाणु का खण्डन करने के लिए मशयान चौद संग्पदाय ने शी 
दे र्रह री फ सी बातें कद्टी थों। अभी सक्षेर में उन लोगों की बात आप 

कहता हूँ शानकादी डौः य॑ वसुरन्प ५ 

हे प के विनय में हाय पर प्‌ ने अरनो 'रिशषत्रिमात्रता 
“न देदेक नचानेकम्‌ विषय: परमाएश: [ 
नखते संइवा यख्धाद्‌ परमाएुन छिद्धपठि ॥ 
पदरेन युगरब्रोगात्‌ परमाणो, वडशता । 
च्णासमानदेशलात पिष्ड: स्थाइणुमात्रक- ॥९ 


रे 
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१. बमुदन्घु को बन्‍्यान्य वारिकाएं नया उनझो व्यास्या मेरे सरादित तथा 
बज्जीय सहित परिषद से प्रशाशित न्यायदय्ंन के पचिये खण्ड के १०५ पु० 
में हएम्प है । 
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दीनयान दौद सम्प्रदाय के वैमापिद प्रस्थान का सम्मत बाह्य विपय के 
अत्तिव का सण्डन करने के लिये वमुवन्यु यहाँ प्रयम कारिका के द्वारा कद्दा 
है,-- उन लोगों का स्वीकृत बाह्य विषय को अययवी रूप एक भी नहीं कहा जा 
सऊता है, अनेह मी नहीं कह्दा जा सऊठा है तया न उसे सहत या पुन्नाभूत 
कहा जा सकता है न तो मिल्वि परमाणु सम्ि रूप ही, क्योंकि परमाणु ही सिद्ध 
नहीं होता है। क्यों नहीं मिंद होता है इसझो समथन करने के हिए दूसरी 
कारिया से कटा है कि परमाणु को स्टीकर करके दूसरे परमाणु के साथ 
उसका सयोग मानने से परमाणु ही छिद्ध नहीं होता है, क्योंकि मध्यरिथित झिसी 
परमाणु के साथ बद उसके उद्धव अथ वर्या चत॒पास्‍्व ( चारों तरफ )--इन 
छ दिशाओं से छ* परमाणु आकर युगरत्‌ यानी एक हो समय में संयुक्त होते ई 
देव उस परमाणु के छ, सांग हैं--यह मानना पड़ेगा क्योंकि उस परमाणु के एक 
देश में एक ही सप्रय में छ. परमाणुओं का भयोग समय नहीं है। परमाणु के 
भिम देश में किसी एक परश्माण का संयोग होता है उस ध्रदेश में उत्त समय 
में अन्य परमाणु का सयोग हो नहीं सस्ता है। इसलिये यह मानना हागा कि 
उत्त स्पल में उस मध्यस्यित परमाणु के अल्म भव्य छ भश् या प्रदेश में 
भिन्‍न मिन्‍न छ परमाणुओं का सयोग होता है | तन उसे परमाणु ही नहीं कहा 
क्ञा ममता है, क्योंकि जिसका गरश नहों है तथा छो सब्यों से यूद्म है बही पर 
परमाणु के रुप से स्वीकृत हुआ है, और यदि उसी मध्यस्पित परमाणु के एक 
प्रदेश में एक काल में छुओ परमाणुओं का सयोग माना बाय तो--पिप्यः 
स्थाइ्पुमातरक ! अथात्‌ उन हार्तों परमाणुओं के सयोग से उत्पन्न द्रब्य या विष्ड 
स्थूल नहीं हो सत्ता है इसन्ए वह दृश्य नहीं हो सकता, क्यो डिस्ी द्वये 
के मिन्‍न मिन्‍न अ्ों में अभय द्रस्पों के सथोग से का यह हव्य स्थूड अपवा 
इृश्य हांठा है | 

हिन्द मदद गौतम ने भी पहले पू्वश्श्ष के रूए में परमाएं डा तॉवयवार 
समथन करने के लिये पूर्वात बातों को ध्यान में रपते हुये अन्दिम यूत्र 
कट्टा है-- सियोगोपप्तेश्चः ॥२।२४। बाद में उक्त पूवसश्च का लफ्दन करन मे 
स्थि सिद्धाम्तयूप कष्ट दै-अनवस्थावारित्रादनवस्पानुपपत्ेरधाप्रतिषष 
४०१२५ । यानी परमाणु का छो निशक्यवस्व दै उसका प्रतियेध नहीं किया घा 
सकता है। अथात्‌ पूर्वोक् युक्तियों से परमापु का सावदयत्र सिंद नहीं शवा 
है। हयें नशे लिद शत है? इसी के सिग्रकाण के डिये बड़ा है--/अनवस्था- 
कारिलात्‌'--अर्थात्‌ पूवाकत देद से परमाणु के अयपत् या अंश के ठिद शने 
सै उसी इढु से ठस अवबय का अवयये ठया पुन ठस अवयव का अवयत 
मानने से अनन्द अवयव परस्पर की दिदवि की आर्मच हो बाती है। एस प्रदाए 
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को श्रपक्ति का नाम्म अनवस्‍्या है। अतः पूर्वक्षयादियों का यद देत अनवस्या 
दौष में प्रयोजझ दोने से उसके दारा परमासु का अवयव सिद्ध नहीं हो सचता 
है (पूर्वसक्षवादी अवश्य ही बहेंगे कि एमाण छिद्ध अवपस्था दोष नहीं है - बह तो 
सभी के द्वारा स्वीकार के योग्य है। इसल्यि मदर्दि गौतम ने इस यूज के आये 
बहा है--“अनवस्थानुपरत्तेश्व अर्थात्‌ इस तरद्र की अनवस्या की उप्उ्त 
ने होने के कारण छइ नहीं यानी जा सकती दै । 


ठांथर्य यह है कि लो अनवस्था प्रमाण द्वार उपपन्न है तथा जिसे स्वीकार 
करने ले कोई आपत्ति नहीं दोती है उसी अनबस्था को स्वीकार किया जा सकता 
है क्योंकि उतत तरद की अनवस्था प्रमाण सिद्ध होने से यह दोय नहीं दोता दे । 
किन्तु परमाथु के अवबथव की अनवस्था मानी नहीं जा सकती है। वर्पोंकि यदि 
परमाणु का अवयय ठथा उस अवयवब की अपरव आदि अनन्त अवयब माना 
जाय अथांत्‌ साबयब द्रग्य को अययब विभाग का कही अन्त दी नहीं हे हे 
जैसे पवंठ के अरयव विमाग का अन्त नहीं है वैसे ही सरधों ( अल्सी ) के 
अब्रयय ग्रिमाग का भी कही अस्त नहीं शेगा | ऐसी स्थिति में सरसों तेया 
पव॑त ये दोनों है अनन्त अवयव विशिश होने से टोनों की तुल्यठा माननो पडती 
है । अर्थात्‌ सरसों ठया पर्यत इन दोनों का गुरुत्त एवं परिमाण तुल्य ढ। मानना 
होगा । किस्तु यइ स्वीकार करना सम्भव नहीं है। क्योंकि यद प्रमाण सिद्ध सत्य 
है कि सरसों के गुझस् तथा परिमाण की अपेसा पर्वेत के गुरुत्व एवं परियाण 
अधिफ हैं। इस सत्य का अपलाप करके अपने मत के समर्थन के लिए. परत 
ठया सरसों को कटारि हुल्प परिमाण नहीं साना था सक़ठा है। ऐसे किसी भी 
छुद्र दया बृश्त साययय वस्तु को सम परिमाण नहीं क॒इ्टा ज्ञा सकता है। 

अत यह स्व्रीकार करना ही होगा कि सरसों के अवधव परम्पशाओं का 
विभाग करते करते ऐसे किमी छोटे अंश में उस विमाग का अन्त होता है 
जिमह्ा फिर कोई अंश नहीं है। वद्दी अतिशुद्र अंश ही परमाणु है। इसी 
तरह से पंत थे? अवयव के तथा उसके अदयय आदि व्मवयव परम्यग का 
विम!ग होने पर अन्त में चिस अत्यन्त सुद्ठम अश् में उस विभाग का अस्त होता 
है उरी परमादु है। इस स्थिति में सरसों के अवयय परम्थराओं की संख्या से 
परबंत की अवयब परम्पगओं की संज्या अधिक होने पर सरसों से पर्वत बढ 
है--गह सिद शोने पर उमर दोनों की ठुल्प परिमाणता ही आपति दो नहीं 
सह्ती ! 


यिव्य-- एक सरसों छा अंश तथा पुनः उसका भी अंश प्रभति अययव 
परस्पशओं के सम्पूर्ण विभाग होने पर अन्व में छुछ रहता नहीं है। वब तो 
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शज्य हो पर्यवसित रद्द | अतः आपके द्वार कह्दे यये परमाणु नाम के अति 
अश का अस्तित्व कैसे छिद्ध हो सकता है ! 


सुरू-- सरसों की अक्यव परखराओं का सबंधा विमाग हो जाने पर अन्त 
में यदि कुछ बचता नहीं है तो उस अन्तिम विभाग को स्थिति को होगी ! उस 
चग्म विमाग का भी दो कुछ आश्रय द्रव्य होना चादिये तथा दृशन्त के रूप में 
श्रुति भी कह्ठती है--'बालाग्र शतमागष्य घतघा कल्ितस्‍्य च! (वेताखतर) । डिन्यु 
किसी केश के अग्रमाग के शठद्ो के शताश का अश अलीक होने पर बह तो 
उस स्पल में दृशन्त नहीं कड्ठा ज्ञा सकता है। अतः चरम विभाग का आश्रय 
अतियुटटम द्रव्य अवश्य है-इसकी दिदि पूर्वोक्त भुति से मी द्वोती है। 


महपि शौठम ने भी सर्वाभाववादियों के मत का खण्णन करते हुए. पके 
कहा है--'न प्रल्योडवुसद्धावाद! ४श१६। अपात्‌ प्र! ( सभी विषयों का 
अमाव) नहीं कह्दा जा सकता है। क्योंकि यह नहीं भाना था सड़ता है कि कनय द्रव्य 
की अवयव परम्परा के चर्म विमाग के बाद और कुछ नहीं बचता है । क्योंकि 
परमाणु की सचा है । गौतम के वालय को व्यक्त करते हुए वात्पायनने भाद में 
कई्दा है--विमागत्य च विमज्यमानहनिनविस्यवे! ताल यद है कि जिनदों 
द्रब्यों का विभाग होठा है उन्हें विमज्यमान द्रव्य कहते हैं। विमाग मात्र ही 
उन दोनों द्रव्यों में ठथनन होगा और रदेगा। इसलिए यह कमी उपप्न 
नहीं होता है कि घरम विभाग उस्पन्न हुआ है। किन्तु उसका आपार बह 
विभव्यमान द्वब्यों नहीं है । अर्थात्‌ चरम विभाग के बाद दुछ राव नहीं है । 
क्योंकि निराश्रय विभाग अलीक है । झत उस चरम विमांग का आभ्य दोनों 
द्रष्य अवध्य स्वीकार योग्य होने से परमाणु सिद्ध होता है क्योंकि वे दोनों 
अतीन्द्रिय द्रव्य ही दो परमाणु दें 


प्रचलित मत में दो पमाणुओं के सयोग से थो सर्वप्रथम द्वव्य उदरन 
द्ोता है उसका नाम द्यणुक! है। एवं तीन दपणुरों के सयोग से, ज्ञिम दिवीय 
द्रव्य की उ्त्ति होठी है उसका नाम जसेरणु' है। यहा शसरेतु स्पूड धन्य 
द्रब्यों में बदला दुब्प है | पहछे-दइले उसी में सरपूलख या महत्‌ परिणाम उ्स्न 
ऐने पर उत्तडा प्रत्यक्ष होता है। गया्षों के सव्प से घो गतियील दम रेणु 
देया बाता है, उसी का नाम 'बर्तरेणु' है । श्रम शब्द का अरे जगम है. मत- 
एव घगम अर्थाद्‌ गविश्यौद रेयु को अररेयु हहा जाता है। मो दुछ मी है, 
इसमें सन्देइ नहीं कि 'बरमरेणुः एक मुप्राचीन पारिमापिद सशे है। क्पकि 
भगवान्‌ मनु ने सी का है-- 
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जालान्तर गते मानौ यत्सूइर्म दृश्यते रज' | 
र्थमदत्ममाणानां तसरेणु प्रचनक्षते 0८१३२ 
परमार का परिचय देते हुए महधि गौतम ने बाद में कद्दा है--परवा- 
* जुटे? ४)२ १७--आर्थात्‌ घुटि के बाद हो परमाणु है। वाचस्पति मिश्र प्रमति 
पू्वांचायों ने कद्दा दै कि पूर्वोक्त असरेणु का ही दूसरा नाम डडि! है। नब्य- 
नैयायिक ग्घुनाथ शिरोमणि ने अग्ने मतानुसार कद्टा ऐ--हटावेव विभ्रामात्‌! । 
अर्थात्‌ उनके अपने मठानुसार छन्यद्रब्य की अवयब परम्पराओं के विभाग का 
विभाम प्रत्यक्ष सिद पदार्थ ऋसरेणु में हो है। उस अमरेशु का दूसरा कोई 
अश न रहने से वद्दो स्ों की अपेन्ना खुदृम तया नित्य द्रव्य दै। कितने 
मीमासझो का भी यही मत है। किन्त महर्षि गौतम ने पूवाक्त सन से पर! 
शब्द तथा अवधघागणार्थक “वा! शब्द का प्रयोग करके घसरेणु के बाद ही 
परमाशु अर्थात्‌ च्रसरेणु परमाणु नहीं हे यह स्पष्ट व्यक्त झिया है । परन्तु परमाणु 
अतीन्द्रिय है यह उन्होंने पहले ही (२।१।३६ यू० के अन्त ) में “अतीन्द्रियत्वा- 
दण्णूनाम! इस युक्ति के द्वारा सप'्ट क्या है। वशेषिकदशशन में महर्षि क्णाद के 
'तस्य कार्य लि२श्लम! ४१ २इस यूत्र से मी मूलकारण परमाणु का अतीन्द्रियत्व ही 
व्यक्त हुआ है। चरक्म॒हिता में भी शरीरस्यान ( सप्तमाष्याय में ) शरीर 
के मूल अवगव प्पाषु समूहों का अतीन्द्रिय स्पष्ट ही कद्दा गया दै। 
शिष्य--गौतम ने मी प्रत्यक्ष सिद्ध श्रसरेणु ही क्यों परमाणु को नहों कहा 
है! क्‍या बह नहीं कष्टा जा रकता है! श्रसरेषु का भी अश या अवयव है-- 
इममें प्रमाण क्‍या है ! 
गुरू-परमाणु पुझवादी बैभापिक नौद संप्रदायो के बीच किसी सम्प्रदाप 
ने गव्ाक्ष के रन्प्र से सूर्य किरणों में दश्यमान श्रमरेणु को ही परमाणु मानकर 
दरमाणुओं की प्रत्यछता का समर्थन झिया था । किन्तु बौद्ध सम्प्रदाय फे प्रचछ 
प्रतिय्भी महानेयायिक वार्तेककार उद्योत्तसर ने न्‍्यायवार्तिक में उक्त मत का 
उल्लेस करके खप्डन परने के ल्यि कट्टा कि दृश्यमान त्रसरेणु का भी अश 
या अवयव है, क्योंकि बद ( असरेशु ) इमणोगों फे बद्रिन्द्रिय से अदृरण योग्य 
है। क्तिने दृश्यमान विषयों में यइ प्रत्यक्षस्िद विषय है कि बद्धिरिद्धिय से 





१. महदि याक्षवस्कप ले भो कह है--जालमूस्यंपरीचिस्प भसरेणुरज: 
स्मृतम! ( आचार भ्रध्याप ३६० इलोक ) वहाँ टोझाकार घपराक ने भी 
ध्याहया की हैं-- गवाक्ष प्रविष्टादित्यकिरणेपु यत्मूइर्म बेशेषिकोत्तनीत्या दरपणु- 
कतरयारम्घ्र हम्यते रजः तब त्रमरेंपुरितिमस्वादिभि. स्मृतम' । चीरमित्रोदय नामक 
इमूति विदन्ध में भी यह व्याम्या देखो जाती है 


( ७८ ) 
जिस द्व य का ग्रइण होता है वह सावयव्र डी रहदा है । अठः इसो दृशन्त से 


अनुमान प्रमाण के द्वारा यह सिद्ध होता है कि परसरेणु का भी अवयबया 
आय कह 


उद्योतर के इस अमुमान का अनुमरण करके हो न्पायवरेषिक सम्प्रशाय 
के परवर्ती आचायों ने--अरमरेणुः साययवः चाकप्लुपद्वब्य॒ात्‌ घटवत इसो 
अनुमान से असरेण के सांवययत्त का साधन क्या है। बिन्होंने अप्रेणु में 
ही अवयव विभाग का विभाम स्वीक्षार किया था उनका बहना यह है कि 
पूर्वोक्त रूप से अनुमान करने एर प्रमरेणु के अक्यय का अभ्यव धंया बुनः 
उसका अवयव मानना होगा, इस तरद्द मे अनन्त अवयवों को मानने से झन- 
वस्या दोष होता है और परमाणु भी मिद्ध नहीं होता है। सिन्तु अनवस्पा 
दोष के बारे में महर्षि गोठम की अपनी बातें पहले है कही जा चुडी हैं। 
तसरेणु के अवयब विभाग के क्दों विभाम नहों मानने से सरधों दया पर्दत 
के ठुकप्र परिमाण की आपत्ति छोती है | यह भी मैंने पढले हो कह्मा है। अतः 
उक्त प्रसरेणु के अवयर विभाग का किसो एक रृष्प द्वस्य में विभाम धवीरार 
करना दी होगा । बी अतिदुदम अतीन्दिय द्वग्र ही परमायु है । 


यहाँ यह भी फटना आवश्यक है कि प्रश्तरेण का छठवाँ भाग ही परमाधु 
है-- यई महषि कण्यद तया गौतम ने नहों कशा है। उनके सूत्रों में इस तरह 
की कोई बात नहीं है। न्‍्यायवेशेषिक संम्रशाय के परवर्तीं बहुत से आचार्यो 
के मत से प्रमरेणु का अश है एवं उसका भी अशय है--यद अनुमान प्रमाण 
से मिद्ध है। प्रसरेणु का अवयव द्वयपुक है, एवं दथपुरु का अवयब परमाधु 
६--.८६ी न्‍्यायत्रैशेपिक सम्प्रदाय में प्रचल्ति मद है| उक्त प्रिषय में मठान्तर 
भी है। जो कुछ भी हो, मूल बात यहो है कि ठक्त रूप निरवयद्द परमाणु अवश्य 
स्वीकाय होने पर दोनों परमाख़ुओं का संयोग भी अदृश्य ही घोकार मरना 
होगा । क्योंडि दो परमारुओं के सपोग दया विमाग के बिना सृष्टि एवं प्रच्य 
हो नहीं सकते हे। परमाशुपुझशादी वेमाषिक सम्म्शय के अम्दगंठ हिछ्ो 
मश्यदाय नेहपृश्नीभूत परमाथुओं के बोच एक परमाणु अगर परमाणु को सयर्श 
नहीं करता है--अर्थात्‌ परमाणुओं में परस्पर सयोग ही डसन्न नहीं शेता है-- 
इस मत का भी समर्थन किया था, बौदप्रन्प तखसप्रएपक्षिका में दौद्ाचार्य 
कमरुशील! को व्याश्या से यद बात शत होती है। भाप्यफार वाल्यायन थे 
विचार से शाठ होता है हि परमादु पुझ्शदी बैमापिक बौद सम्प्रदाय विशेष 
संयोग को अतिरिक्त पदार्थ दे रूप में सीकर नहों करते थे डिन्‍्तु दो द्वप्यों 
$) विशेष प्रत्यसतति दानो निद्त्वर्ठिता विशेष हो संयोग है । दिख बात्पायन 


( ७९ ) 


ने ( ३४३६ दूय के माध्य में ) स्शिष विचास्पूवंक उक्त मद का खण्डन 
करते हुए सयोग को अतिरिक्त गुण पदार्थ के रूप में सगर्थन क्या है । 

बरतुत, क्णाद ठया गौतप्त के मत में दो परम सुओं का संयोग मानना 
आवश्यक दे । अन्यथा दो परमाधुओं से पदलछे द्ववणुक नामक अययवी द्रगुप 
बलप्न हो नहीं हो सकता । दृवणुक्र नाम के अवबप्री के दो अय्यत्र अर्थात्‌ अश- 
मूठ दो परमाणु ही उसका उपादान कारण के नाम से स्वीकृत हुआ दे । क्योकि 
डपादान भूत अवयददों के परस्पर सयोग के बिना अवयवी अ्ज्य की उत्पत्ति 
हो नहीं होती, जैसे घट के उपादान दो अउययों ( कपराल तथा कपालिका नामक 
दो अर्ों ) के प्िल्धण संयोग के बिना घट की उत्तति नदों हो सकती 
तथा युत्रों [ यूतों ) के परस्पर विल्छण मयोग के विना वश्भ उद्लन्न नहीं ह्वो 
सक्ता। परन्तु महवि गोतम ने न्‍्यायदशन के द्वितीय और चत॒र्थ अष्याय 
में विचारपूर्वक अवयय से पृथक अवयबी द्रव्य को उसचि का समर्थत्र झरते 
हुये कद्दा है कि प्रत्यप्त सिद्ध सभी द्रन्‍्यों को परमार पुक्षरूप मानने पर 
किसी भी द्रव्य का प्र यक्ष सम्मव नहों शेठा है। प्रत्येक परमाणु अतीन्ध्िय है 
वो उसकी समश्ि का भी प्रत्यक्ष सम्मय नहीं है। मिलित परमाणु समक्ि को 
प्रत्येक परमाणु से भिन्न प्रयक्‌ द्रव्य नहीं क्दा घा सकता है। यदि मिल्त 
परमाणु सम को परमाधु से मिश्ष पृथक द्रव्य माना जाय तो दो परमाणुओं 
के संयोग से अवयत्री द्रभ्य की उत्पत्ति के फ्म से स्वूल अउययी द्वय् की 
उत्सत्ति ही स्पीकार करना अच्ठा है । 

शिष्य--8व उस मत में संयोग मात्र दी अभ्याप्यृत्ति है यह नहीं कद्दा 
जा सकता है, क्योंकि टो परमाणुओं का सयोग स्पीकार करने से उस्तकों प्रादे- 
श्विक्र मयोग नहीं कट्ठा छा सक़्ता है। अतएणुव उस सयोग को व्याप्यड्ृति हो 
कहना होगा। डसिन्तु प्रयक्ष मूलक अनुमान प्रभाग से सिद्ध द्ोता दे कि 
संयोग मात्र दी अत्याप्यहृतति दे । 

गुर--अध्याप्यद्ृत्ति शब्द का तुमने क्‍या अर्थ समझा दे! संयोग सात्र 
ही अगने आशभय द्रव्य ये कसी प्रदेश या अश में ही रहता है, स्वाश व्याप्त 
करे नहों रइठा है, इस अर्थ में सयोग मात्र को भयाध्यश्ञत नहीं कट्ाला 
महता है। क्योंकि आत्मा और मन का सयोग उस तरइ का नहों है। आत्म" का 
ढोई अंश या प्रदेश नहीं शेढा है। क्‍्णाद ठथा ग्रोठम के मत में मन भी 
परमाणु मी तरइ निरययर दया अतियूदुम द्वय पदाये है। अतः यह अयश्य 
मानना होगा कि आत्मा और मन का संयोग प्रादेशिक नहा है। ठव यद 
जी कट्ा ध्वा मक़ता है कि निरवयप द्रव्यों में सवोग उत्सन्न द्वी नहीं द्वोता है। 
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महानैयायक उदयनाचार्य ने आत्मतत्त विवेक में बौद्ध मतों के खण्डन के 
लिए बहुंत सी बातें कही हैं | 

पृर्षोक्त विषय में उनकी छार्तों का समर्थन करते हुए दोकाकार गघुनाथ 
शिरोमणि ने वहाँ कद्दा है कि डिसी दो द्वव्यों के सयोग को उत्पत्ति में जैसे वे 
दोनों द्रव्य कारण हैं बेंसे ही उनका भी अवयव या अश उनका कारण नहीं 
है। सयोग के प्रति उसके आधार किमी द्रब्य के भेश विशेष को कारण कहना 
आवश्यक नहीं है। वब जिम द्रव्य का अबयय होता है उस द्रव्य के अवयव 
में ही सबौग उत्पन्‍न होता है। क्योंकि संयोग का स्वभाव है कि सावयव 
द्रव्य के किसी अञ्ष में ही वह उत्तनन्‍न होता है हिल निखबयब द्वब्य का 
सयोग इस तरह का हो ही नहीं सकता। क्योंकि उस द्रव्य का अवयव था 
प्रदेश या अश ही नहीं है। तब अनेक मूर्त द्रब्यों के साथ परमाणु का घो 
संयोग उत्तन्न होता है वह भी भिन्‍न मिन्‍न दिशाओं में है उत्मन्न होता है। 
परमाणु के निरवयत्र होने पर भी पूर्व पश्चिम प्रभृत दिश्वाविशेष में हो अस्प 
परमाणु या अन्यान्य मू्ते उव्य के साथ उसका लो सयोग उत्पन्न होता है वह 
सयोग मी अध्याप्यतृत्ति कद्दा छा सक्‍ठा है। क्योंकि जैसे ही देशविशेष से 
अवच्छिन्न पदार्थ अव्याप्यति कहलाता है उसी प्रकार दिशाविशेष से अब 
ड्ड्िक्ष पदार्थ भी अमख्याप्यव्ृत्ति है। लेकिन उक्त स्थल में बह दिशाविशेष 
परमाणु का अपना कल्पित प्रदेश भहदों है--व६ पूरब पश्चिम आदि दिशा है। 
किसी किसी ने सशेग-विश्येय को व्याप्यकृत्ति भी स्रीक्ार किया है। 

शिल्य--परमाणुओं छो निरवयव मानने पर दूसरे परमाणुओं के साथ 
सयोग होने से किसी द्वय की उत्पत्ति होने पर भी उस द्रब्य में प्रधिमा या 
स्वूल्त् वी उद्यत्ति नहीं हो सकठी है) परमाषुओं में परस्थर संयोग स्वीकार 
करने पर भी स्थूल दन्य की सृ्ि वैसे उपपनन शेती है--गद् तो आपने नेडों 
क्ट्टा है एव जैसे दो परमाणुओं का संयोग होता है बैठे है ठौन या उनसे 
अधिक परमाधुओं का भी परस्पर सयोग दोना चाहिए | तर, तीन या उससे मा 
आपधक पर्माणुओं के संयोग से भी किसी द्रव्य को उसत्ति क्यों नहों होगी। 
दीन द्रयणुकों के मयोग से बैसे प्रसरेशु को उत्चि होती है बेसे हीदों 
दयशुद्ी के सयोग से मौ किसी द्रव्य की उद्ति क्‍यों नहीं शेगी-- 
यह भो तो कहना है ) 

गुरुू--इन सभी विषयों का ठत्तर रूयश्य वक्तत्य है। पहछे यह कहना 
आवश्यक है कि आरश्मवादा न्यायदेशविरू सम्प्रदार्यों वे मत में बहुत 
परमाणु डिसी द्रव्य का उपादान शरण नहीं द्वोती है। श्रीमाय्‌ वाचरपति 
मिश्र ने वालवंदीडा और मामती में वेशेषिक संप्रदाय मे 'परमाणुतरा 
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प्रक्रिया” का वर्णन करते हुए उनके इस सिद्धान्त में युक्ति कही है कि यदि 
किमी घढ के सम्पादक समी परमाश्रुओं को उस घट का साशझ्नात्‌ उप्रादान 
कारण माना जाए दो मुडरी से उस घब् को चूरन्चूर ऊर देने पर एक ही 
बार में उन परमाशुओं का दी परह्यर विभाग दोसा ) क्योंकि द्वव्य के उपादन 
कारण क्यो अवयय समुदाय हैं उनके विनाश या विभाग के बिना उनमें उततन्न 
द्रष्य का पिनाश कर्मी हो दी नहीं सकता दै। किन्तु परमाणु समुदायों वे; नित्य 
शेने से उसका विनाश कमी सम्नव ही नहीं है, ठप उसके विभाग से ही इस 
स्पड में घट का विनाश कइता द्ोगा । अठः, मुंढरी के आाधशात से उस घट 
के उपादान रूर समा परमाणुओं के विभाग अथवा विश्लेष होने से उस घढ 
के किसी अवबद का दी प्रस्पक्ष नहों हो सकता है। क्योंकि परमाणु समूह 
अदीच्दिय है। गिन्द्र मुंडरी के आपात से उस पद के चूस-चूर हो जाने पर 
मी बंद उम्र धद के छोटे-छोटे अवदाचूर्ण मिद्े आदि देखे क्षाते हैं। 
अवएब यद मानना होगा हि वे परमाणु समूइ उस घट का उपादान कारण 
नी ईैं। अठः घट के चूर चूर हो जाने पर मो उसी समय सभी परमाणुओं का 
पिमाग नहीं शोठा है 

दो परमाशुओं में बहुत्व सखपा के नहीं रइने से उनका ( दोनों परमाणु ) 
परस्पर सयोग ह। सर्वप्रयम द्वब्य उत्यन्न करते हैं। उरी द्रव्य का नाम इयणुक 
है। उस दफपुक का परिमाण मी अु परिमराण है। क्योंकि महपि कणाद ने 
द्रमप में मइलरिम्राण उत्पन्न करने के डिए ( १) उछ द्वब्य के उपादान 
कारण में बहुत सल्या अथवा ( २) महतरिमाण या ( ३ ) प्रचय विशेष यानो 
शियिच मयोग विरोष को ही कारण कहा है ।' किन्तु पहले उसन्‍्म दथयणुक नामक 
द्रब्य के उपादान कारण दोनों परमाणुओं में न तो बहुल सख्या है, न महर्शर्माण 
है, न ठो तूलपिण्ड की तरह उसमें शिशथिल सपोग विशेष भी है। अठः कारण के 
अमाव में ८यरुुक नामक द्वग्य में मइत्‌ परिमाण को उसत्ति कैसे होगी। डकिन्दु उसमें 
मी दोनों परमाणुओं की दित्वतख्या से अगु परिमाण की ही उससि होती है। 
इसिए बह दघटुक सी अणु का शपा है । किन्द्र असरेघु के उपादान कारण 
न द्थयुओं में बहुत्व मझ्या के रहने से भरमरेणु में मदत्‌ परिमाण या स्यून्फ्व 
के 32:526अ कप 0088, 


१. 'कारणवर्द्ल्ादु कारपमद्वात्‌ प्रचण्विशज्ेपाचत मदतू! । श्रारीरक 
माध्य मे | राशाहश) आद्यूराचा्य के द्वारा ऊदुबेत कक्‍्णादसूत्र। प्रचलित 
देधेदिक दर्शत को पुस्तक सै--कारणबहुस्वाच्च! ७॥१।१९ । इस तरह का सूत 
देखा जाता है । शहरमिश्र ( उपस्गार के ल्खक 2 से पहले ही उक्त कयाद 
मृत्र विएित हो गया है--यह उनकी व्याख्या से मी कात दो है । 

६ न्या5 य> 
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उल्तननन होता है। अत चसरेणु का प्रत्यक्ष होता है। कारण के अभाव से 
दृष्पणुक में मदत्परिमाण की उत्पत्ति हों ऐने से दशणुक का प्रत्यक्ष नहीं होता है। 

इसी तरह से दो दपणुकों के सयोग से किसी द्वन्‍्य की उत्पत्ति मानने से 
उसमें स्थूलत्व या महत्गरिधाण उत्तल्न नहीं हो सकता है। क्योंकि उन दोनों 
द्णुकों में बहुत्व सक्प्रा तथा महत्‌ परिणाम प्रभृति पूरक दोनों कारणों में ते 
एफ भी नहीं है। अठः दो द्वघपुत्रों के सयोग से किसी द्रव्य की उल्त्तिमानने 
पर वह भी दगणुक के बरावर ही शेगा, वह द्वव्य स्थूल द्रव्य नहीं हो सकता 
है। इसलिए दो इचजुर्कों फे संयोग से किसो द्वव्य को उत्पत्ति मानना ध्यर्थ 
है--दृसलिए. नहों माना गया है। किन्तु तीन द्वघणुों के संयोग से प्रसरेशु 
चामड प्रयम्र सथूल द्वप की उत्तत्ति मानी छादों है तथा उसो के उशदान कारण 
के रूप में पहले अथु परिमाणात्मक द्थणुक नामक द्रव्य की उत्पत्ति मानी जाती 
है। अन्यथा उपादान कारण के अमाव में भसरेणु को उत्यक्तिह्टी नहेंदो सकठी है । एक 
दी बार में छओ परमाणुओं को श्र्रेणु का साक्षात्‌ कारण नहीं कश णा सकता है। 

आएम्मवाद का मूल अस्त्कायेबाद है। 

पहले ही कहा जा चुका है डि परमापु प्रभृति उप्रदान कारण में द्रपणुक 
आदि कार्य द्रव्य पहले किसी भी रूप में नर्शा रहता है। उसति से पहले बाय 
असत्‌ है--इस मत का नाम अस्क्कार्यवाद है। यही असत्‌ कार्यराद आरम्भ 
वाद का मूल है। क्योंकि 'सतकाय' बादसे आरमभ्मवाद की उपपत्ति नहीं शे 
सकती है। अत महर्षि कणाद तथा गौतम ने अप्क्तायबाद का ही समर्थन 
किया है। मौमाप्क सम्यदाय भी 'असत्कायंबाद! को खीकार सा हुआ आर 
स्मवादी है । किन्त न्याय तथा वैरोषिक सम्प्रदाय फे मठ में यही विशेषता है हि 
सभी जीवों के सभी कपों का अध्यक्ष मदेश्वर की स्वेब्ठा से समय पर प्रस्य 
तथा पुनः दुष्टे ऐती है। आदि सृष्टि फरनेदाला मददेश्व7ह्दी पहले छोर्षों की 
अद्ृ्ट सम्रष्टि तया उन सब नित्य परमाणु रूप प्रकृति में ईक्षण करते ई। ये 
ही सभी धीवों के समी भदशें के अधिशवा हैं ) अठ; एष्टि से पहछे अधि8ाता 
के अमाव में अचेवन अदृएजन्ध परमांधुओं में संयोगदनक क्रिया उत्पस्न नही 
हो सकती है, यह मी नहीं कद्ा जा सकता। सइसे पहले बायु परमाएु | 
तथा किस्ती दूसरे मत में जछ परमाणु में क्रिया उच्तन्न शी है। 

वैशेषिक मत में 'सृट्टिसतदार विधि! प्रश्यादमाष्य में देखिए । 





३ वंशेविक दर्शन मे--त्रियागुघम्पपदेयामादात्‌ प्रायसतू ९ह१। 
स्वायदर्शन में---'उत्पादस्यवर्दर्शात , बुद्धिधिदलुतदसत हारा।+४८४९ 
सूु० देलिए। 
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शिष्य--अउत्‌ कार्यदाद कैसे माना वा रुच््चा है? जो क्यू है कथा 
उसकझी उत्तति दो मकठी है! तब आकाशकुद्म आदि का मी सयो उसत्ति 
नही होतो है ? दया धो एदा्थ पहले अरने उरपादान कास्प में छिठी रूर से 
नहीं गइवा है उत्तो उत्तच् शोने पर देंसे दिउ से तेज उत्पन्न होता है उसी 
तरस से बालुझा से मी ठेल क्यों नहों उत्सनन द्ोता दै। छिम्ठु झित कार्य का 
उद्धव जिम कार से होता है उस कारम के साय उस कार्य का सम्बन्ध 
रशना आइइ्यक है. ऊठः कार्सममातच अपने उपादाने कारथ में छकिसो रूए से 
विद्यमानरइटा है-यई स्नना शोगा। भी मगबान्‌ ने मी सूट का है-- नाहठे 
विद्यतेमावों नामावों दिये सड| ( गोदा २१ ४९ ) झुपत्‌ अरूव की उसति 
नहीहै ठया सत्‌ का बेनाश नहीं है । 

गुर--मांज्यडत्व कौमुरी! में सास्य मत के अनुसार मन्‍्छार्यबाद का 
मर्र्थन करते हुए दाचम्पति मिश्र ने सी मगददगोश के उक्त शचोडाई को 
डद्धठ अडगपर किय' है, किन्दु मगददुगोा के उक्त स्पल में आत्मा का लित्याव 
प्रविगदन के अवमर पर सत्का्यत्राद का उल्डेख अनावश्यक ठया असंज्ञत दे। 
इस इ्येर के दारा कद्टा बता है कि अष्त्पा में अमत्‌ अयांत्‌ अदियमान श॑ठ, 
ऊष्ण परदे की सछा नहों है तथा सत्‌ स्वभाव आत्मा झा भमाद अपोत्‌ 
विनाश कदात नहीं शेता है। टोफाइार आपर स्वामो ने में सखोदे रूर से उछ 
प्रकार अर्थ को ही स्याजया को है। माराताचाय शार्यसारथि मिश्र ने शा कऋ 
दोडिशा? के तहंगाद में मगबदुधीता के उक्त श्लोष का उल्नेख छरते हुए 
आत्मा के निलत्व का प्रदिधदन करते हुए दीच में कशा है रि इस रडोह के 
द्वारा रत्छायंत्राद का छकयन सह्ृत नहीं है। माध्यक्ार रामातुत्र ने इस इनोक 
के राष्र में सष्ट हो लिखा है--“अज €कायबःदत्पासड्तत्वाक् ठन्‍्ररो5प 
इ्लोक ? । 

और हो कशा गया दै--ड़ि छो अरुत्‌ है उसझो उछतत्ति नरीं शो सकऊुठी 
है--दसके उच्र में कहना यह है दि जो पूर्ण रूर से अमतु अरांत्‌ अचीह दे 
उसी उत्तति नहों हो रुकठी है--पह सत्र है हिन्तु घइ आईि कार्य टो एकदम 
मअजोड़ नहीं हे । उत्ताति के राद रिसडझो रुूदा चिद्ध होठों है. उसे अचरु नहीं 
कश छः सझधा है। यादें कुश जाय कि उत्पत्ति के पहछे छघम आई कार्य का 
अत्दिद नहीं रहने से धर्मों के अमाव में अरत्यरूप घर मी यर्शी नहीं रए 
झक़ता है। सिस्त सत्झ'यंद्रादियों के रत में भी यइ मानना होगा कि उर्त्ति के 
पश्छे ८ऋ के उपाशन उस मूत्तिझ्ा में धरत्द रूर से घद नहों रहटा है। त$ 
बह हो! घट हो झुखता झाननी ही शेगी । स्पों डे घटत्व विशिष्ट द्वत्य ही घट 
शब्द का बान्प भय हशोट' है, अब, रुक्तारंबरादियों के मत में घरात्मझ घर्मो के 














( 5८5४ ) 


नहीं रहओे पर मो उसमें शसत्तरूप घर्म रहता ही है। काल हे भेद से अप्ततव 
तथा सच्त ये दोनों घ॒र्मं रह सऊते हैं| और घो कट्टा गया है कि घैसे तिल से 
तैल का उद्धव शेता है वैसे वालऋआ से भी तैल क्यों नहीं उत्रन्न होता है-- 
इसके उत्तर में छ्मा है कि तिल तैठ का कारण है बालू सैल का कारण हो नहीं 
है। हिल से तैल को उत्धन्न शेता हुआ देखकर ही उसमें तेल को कारणता का 
निश्चय हुआ है डिन्तु बाठका से तैड का उद्धव नहीं देखने से बालका में तेल 
वी क्ारणवा का निश्चय नहीं हुआ है । और सत्कायवादी ने दी पहले वह कैसे 
निश्चय किया है कि उसी मृत्तिका ( मिद्ठी ) विशेष में हो बह घट बतंमान 
रहता है और सूत्र ( सूत ) आदि में वह नहीं रहठा है। उन्होंने भी थो मृत्तिका 
विशेष से दी घट की उत्यत्ति देसकर दी यह निश्चय किया है। अन्यथा ये मी 
इसको कभी जान नहीं सहझते ये। इसलिये मृतिका विशेष ही घट का 
उपादान कारण होने से उसीमें पहछे अविद्यमान घट की उत्पत्ति होती है, सूत 
आदि घथ का उपादान कारण नहीं हेने से उसमें घट की उत्क्ति नीं होती 
है-ऐस! कईने में वाघा क्‍या है! 

सलाय॑वादी साख्य सप्रदाय की आतिम बात यद्ट है कि उपादान कारण 
तथा काम बस्तुत अभिन्न हैं। उपादान सृत्तिका वे रूप में व घट पहले से 
यदि वर्तमान है तथापि उससे कार्य रूप में उसके आबिर्भाव के लिये कारण के 
व्यापार को आवश्यकता होती है । किन्तु बैसा होने पर मी उस्त आविभाव वो हो 
असत्‌ ही कइना पढेगा । सत्कायंवादा अपने पिद्धान्द के अन्न के डर से वह 
कहने में असमर्थ होकर उस आविर्माव को भी सत्‌ बहने में बाध्य दोने पर 
उनके मत में उस आविर्भाव के लिये भी कारण का व्यापर अना 
वध्यक होठा है। क्योंकि पहछे उस पट की तरद उस घद का आदिर्माव भी 
विद्यमान रहने पर कुम्मकार डिसके डिये प्रवन करेगा । यदि कह्टा जाय कि 
उस आविभाव के आविर्भाव के रिये दुम्मशार प्रयत्न करता है वो भी तो उत्त 
आवभाव को अस्तत्‌ द्वी कहना पढ़ेगा | अन्यया उस आविम का आविभाव, 
फिर उसका भी आविर्धाव प्रझृति अनन्त आविर्भाव के स्वीकार से सत्कायवादियों 
के मत में अनवस्था दोष अनिवाय॑ है । 


डिस्तु उत्त घट को पहले अमत्‌ के रूपमें स्यीकार करने से उसकी उस्तठि फे 
हरे कसम का म्यशर आवरश्क रश खर्यह है एक उसकी उत्गीत की पति 
फिर उसकी भी “ली छत कार करने से छा अनवस्था टोप दोता है बह नहीं 
होगा । क्य कि वे समी उलेति बख्तुत उस पर से अमिश्न पदार्य है। दिख तो 
भी पत्माव रत घटातल्व नामह घमम एक उलयि मातगद उतोहिल नामक घम वा 
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परखर मेद रइने से अर्थ पुनदक्त दोष नहीं होता है। क्योंकि एक घर्म को लेकर 
एक दो पदार्थ की पुनयक्ति द्ोने से अर्थ बनखछ दोष होता है। अर्थात्‌ जैसे 
घट: कलम ? ऐसा प्रयोग करने पर घटत्व और कल्सत्व एक ही घर्म होने से 
अर्थपुनर्क दोष होता है। ऐसे 'घढ उसचते' इस प्रकार का प्रयोग करने से अर्थ- 
पूनमत्त दोष नहीं दोता दे । क्योंकि घट की उसचि वस्तुत उस घट से अभिन्न 
ददार्थ दोने पर भी उत्सचिमाष् उससे अमिन्‍न नहीं हैं। अतएंव उलचिमात्र में 
गहने वाला थो उत्पत्तिव नामक धर्म है, वह घटत्व से भिन्न होने से पूवाक्त वाक्य 
में अथ॑पुनमक्त दोष हो नहीं सकठा है । इस तर के और अनेक सूद्म विचार 
करके न्याय वैशेषिक सप्रदाय मे असत्‌ कार्यदाद का ही समर्थन किया है) 
सत्तागंवाद की तरइ उक्त अम्व्‌ कार्यवाद भी अवि प्राचीन मत है) भी मद्धा- 
गत फे दशम स्कन्ष में वेदस्व॒ति के बीच ( ८७२५ ) उक्त मछत्कायंवाद का 
प्रकाश किया गया है। 


शिष्य--तैत्िरीय उपनिषद को द्वितोय वल्ली के प्रवम भाग में --'तस्मादा 
एतस्मादात्मस आंकाशः३ सभूत ! इत्यादि भुठिवाक्य एवं तृतीय बल्ली के प्रयम 
भाग में-- यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते! इत्यादि भ्रुतिवाक्थ के द्वारा ज्ञात 
होता है कि मद्दी परक्रक्ष जगत का निमियकारण होता हुआ भी डपादानक रण 
है। 'पतो वा इमानि भूतानि जायन्ते! इस श्रुतिवाक्‍्य के 'यत£ पद घटक 
पश्ममी विमक्ति से यत्‌! शब्द ग्राह्म परबह्य समी भूततों का उपादानकारण है।- 
यह स्पष्ट हो शात होता है। क्योंकि पाणिनि ने सून्त कद्मा है ।--“जनिक्‍टूं: 
प्रकृति/ शध३० इय सत्र के प्रकृति पद का अर्य उपादानकारण हैं। 
शारीरक भाष्प में (९४४२३) शझ्ूराचार्य ने भी यशी कद्टा है। ऐससो स्थिति में 
पार्यित, जलीय, तेजस तथा घायवीय--चार प्रकार के इन परमाणुओं का समूह 
सजार्त य घन्‍्य भूत पदार्थों का सूछ कारण है; एच पचम भूत साकाश की उत्तचि 
नहीं होती है, वह नित्य दै--यह कैसे माना जा सकता है? आकाश संमृतः 
इस तरइ के श्पष्टार्थक श्र ठिवाक्‍्प के रइने पर मी माकाश की उलतधि नहीं 
होती दे--यह मद कैसे माना ला सकता है! 

गरुरू-समी जग में परपरिनि के खत के मनुसार उपनिषदों फे तात्यय॑ 
की व्यास्या नहीं की धाती है! उक वेतिरीय उपनिषद के द्वितीय वल्ची में-- 
'अन्नादे प्रजप४ धायस्ते! शव राद में--/अन्नाद्‌ भूतानि पझायन्तें इस तरद 
की भविणों भी हैं । पागिनि के उक्त सूत्र में प्रकृति शब्द का अर्य केवड उपादान 





१. इन वियय मे विस्तृत दिचार के लिए मेरे संपादत बाला न्यायदर्शन के 
चनुपंधष्ड के २११।४३ पृष्ठों को देखिए ॥ 
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कारए नहीं है किन्तु कारणमात उपका अर्थ है-यह भी बहुमम्मत मत है। 
क्योंकि उटति क्या के कु कारक का निमित्त कारण बोघक शब्द से भी पश्चमी 
गिमक्ति का बहुत प्रयोग है । आकाशः सभूत/ इस ब्रुतिवाक्य से आकाश की 
उत्॒नति अबद्य शाव शेवी है डिन्तु न्याय वेगेषिक सम््रदाय के मत में उत्त भ्रति 
वाक्य के सम्मूर्ताि झब्द से अमिव्यक्ति रू गौण उत्पत्ति ही समसनी चाहिये। 
पग्जक्ष से आकाश उसन्‍न नहों हुआ है डिन्दु अमिय्यक्त हुआ है-यही 
ठाप्तर्य है। क्योंकि आकाश विश्लु अर्थात्‌ सर्वश्यापी है। अठएव उप्तको उत्तच्ति 
अमंम्रय है | रिन्द अनुमान प्रमाण की ताइ शब्द प्रमाए से मी आकाश की 
निध्ववा छ्िद्ध होती दै। आश्वश के नित्यलवाद के समथन के डिये वेदन्त- 
दशन के दिदवीय अध्याय के तृतीय पाद में वात्ययायण ने मी पूर्तोत' तासय में 
कहा है-गौग्यसंमवात्‌ ॥ शब्दा ब्चो आशा) 


मगवान्‌ शडराचार्य ने पूर्व पक्ष रुप में उक्त मत की व्याख्या करते हुए 
पथप्रोक्त सूच्र के भाष्य में क्या है ड्लिर आकाश्य में पृथिवी आदि द्वम्यों का 





१ सिद्धान्त कौमुदीकार मट्टो जि दीक्षित ने भी उप्त सृत्र की व्यास्या की 
है-- जायमातस्य हेतु रपादान स्यात्‌' । दरद्माणः प्रजा: प्रजायस्ते / तत्ववोधिनी 
ब्यास्याक्र न्ानैद्ध सरस्वती ने यहाँ लिखा है--ह प्रहृतिग्रद्ण टेलुमात्र 
परमितिवृत्तिहन्मनम । पुश्रत्यमोदों जायते इत्युदाहरणात्‌” । इसी मत के 
अबनुमार 'शब्दशत्तिप्रकाशिका! ग्रस्थ के कारक प्रकरण में अपादान की ध्यास्या 
के धवमर में जगदीधवकालडूु।र में भो-- बमदित्ययवे खुखमृ" एवं 'दष्डाउजा- 
बते घट इस तरह के प्रयोग का उल्लेख छिया है। “म्युत्पत्तिदाद' के पद्चमी- 
प्रकश्ण में गदाघर मद्वाचार्य ने भी प्राणिति के उत्तमृत्र में प्रकृति एब्द का 
अर्थ कारण मात्र है-यह स्ख्ट कहा है। सखदोत इससे समर्षवर ने टिये 
भद्विकाय्य के प्रथम से से--प्राइक्रेक्पीतों मरतस्तोडेभूव तथा 'बायो- 
जाई 'दण्डादू बघटो जायते! इत्यादि प्रयोगों को प्रदर्शित किया है। वस्तुतः 
मनुप् हिता! कै--बादियाण्जायवेयू व्टिदृं प्टेरन सतत अजा । ३॥७६॥ एवं 
“म्रायवत! के->'ततः सप्तदश जात: सत्यवर्त्या पराशरात्र' शाझ्र१ एव मंग 
बदगीठा के--'मद्भा व सजायते कास दामात्‌ कोषोडमिजायाते । २।६३॥ शर्म 
तरह के बहुत द्रामावित अयोगों का प्रदर्शव हिया जा मझठा है। मतालेर में 
इन सव म्यछों मे द्ेतु के अर्थ में पश्चमी का प्रयोग हुआ है । 

३. पृदिश्यादिवेधम्यच्चि विमुवादिल्श्षण्ादावाशस्य अज्त्वधिदि! 
तम्मादूयया लोहे आहाम डुर आवादों जातदत्येदनातीयकों बौग प्रयोगों 
भदेति यथा च घटाताद; वरवाकाशों यूद्रादात इस्पेकस्थाति आडाशस्य इस्येव 
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बैघम्य विमुन्च झादि गइने के कारण आकाझ्य छा अज्ञयया अनुसत्ति सिद्ध 
होती दैं। अनएव जैसे सूमर्म मे पढे से डी आकाश रहने पर मी उस्तको 
अमि््यक्त या प्रद्ाश नहीं दोता है-रिन्द मिद्टो को खुनने से उसी 
विचमान आकाश का ही प्रकाश दोत है। उसी वरद खेश्टि के प्रारम्म में 
परनेशपर के द्वारा नित्प विद्यमान आउाशय का प्रकाश शेता है। अव जैसे 
मित्री के खुनने वाले से कदा बाठा दे-“आकाश कुछ ? यानी आकाश बनाओ- 
इस तग्द का रौण प्रयोग दोता है एब मिहटी खुनने के बाद-- 'आकाझों जात+ 
यानी आकाश बन गया है! ऐसा झगौण प्रशेग होता है उसी तरइ से-- 
“आफाश मभूत ऐसा गौण प्रयोग हुआ है--यदा समझना पडेगा। 
आगे--'शब्दाच' इस बहझसूप्र ऊ भाध्य में शकराचार्य दृइदारण्यक उर्पनि- 
पदू के --पाशुयाननरियश्वेव्सशतमा (२३३) इस अ तिशाक्‍्य एवं 'आकाशवत्‌ 
स्ग्लश् नित्य ? एव तै त्तरीय उपनपद्‌ क--'आफाशशरीर ब्रह्म! “आकाश 
आत्मो--इम सभा श्रुतित्रा्थों को उद्धव करते हुये समझाया है कि पूर्वपक्षियों 
के मत में मी आकाश की नित्खा श्रुति सिद्ध है, अत--आकाझ, समूत ! 
इस भुतिवाकर में टमभूत! शा आकाश के ल्एि गौगायंक दै। पक ही 'समृत? 
शब्द एक ही घगइ में मौजाय्थंक्र तथा दूमरी जगई में मुख्यार्थर्र है सकता है। 
बादगंय" ने आगे छाकर दष्टान्त के द्वारा म्थन करते हुए तृतोय सूत्र फश 
दहै-सपाल्वैकन्प बन्म शब्दबतः २।३॥०] माध्यक्रार शडराचार्य ने बादरायण के 
ठासर्ग को व्यक्त कस्ते हुए. कद्दा |क उक्त तैसगेय उपनिषद्‌ के--ववसा 
हत्म विजितारुस्त, दपोगज्ष! ( शेरे ) इस वाक्य में जैसे ब्रद्न्‌ शब्द का प्रयोग 
पहले म्रुझुय अर्थ में तथा बाद में गोग अर्थ में हुआ है, बैसे हो--'आऊकाश: 
सम्मूत इस अतिवाकय में मी सम्मूतीं शब्ड का गौण तथा मुख्य अर्थ भ 
पअयोग हो सऊतों है । 
परब्न्न को ठाइ आकाद को भी नित्य पदाथ दाने पर पर्दा के अद्वि- 
तोय कंदमे वादी भृति हया एक विज्ञान से स्वविशन की श्र्‌ति कैसे उपपन्न 
होगी १ श्मके उत्तर हें स्यायवशेशिक सम्पाय की बाठ मी बर्दों बाद में 
शक्तगचार्य ने कही दे । डिन्‍्दु रूमार के निर्मादा ईबर भसार का केवल: 
निमिन व्गएण दे ( उपादान कारण नहीं टै॥ इस मठ के यमर्शन के लिए 
इझबश्यचाय ने पढछे थो क्या कहीं ई वे मी अरश्प देखने योग्य हैं । उन 
जातीमरा मेदब्यपरेणा ग्रोणों मवति ॥ वेदेशवी आरप्थानाजाशध्वालमरन्‌ 
इति' | एउनुल्पनिशुविरप्ति गौशी द्वाटस्या । धारीरक माध्य ( २३३ ) 
१ वेदल्तदपन बा“-दिलिच्च प्रतिज्षाइप्टान्सानुयरोघातू १॥४।२३४ 
इस सूत्र के मात्य मं श्दुराचा ने पूरंफ्ल का समयन करते हुए कहा है-- 





( चछ) 

सभी युत्वियों छा शान हो बने ते न्यायवेशेश्कि सम्मदाय के प्राचीन परसय- 
गत अमेऊ युक्तियाँ भो समभी छायेंगी। 'भामदी' टोझाझार वाचस्सतिक्रिश्न प्रदृदि 
डन सब प्राचीन युत्तियों की ब्याख्या कर गये हैं। अवश्य बाद में शह्दरावा्य ने 
उपनिषतो के अनुसार चेदान्ठ धूत्रों की व्यायया करते हुए वियारपूवक भोटसि 
द्वान्वरूप में इसी का समर्थन किया है कि आकाश भी अनिः्प है तथा पर 
ओखर ही आकाश आदि जगत्‌ प्रय्यों का निम्िच्दारण होते हुएं भी उग 
दानफ़ारण हैं। अन्यया छाल्टोग्य उपतिषद्‌ का एक बक्ष के श्ञान से समो 
बिषयों के शाम का उपदेश ठया इसके ल्ये अनेक दृषटन्व थो कह्दे गये हैं दे 
उष्पन्न नहीं हो सकते हैं। क्योंकि उपादानडारण तथा उसके काय में दास्तन 
बिक मेद नहीं रहने से उपादान कारण शाठ होने से इ। उनके समी कार्यों क 
जान होता है। अत परमेरवर का घयदुशदानत्र भू विश्वद होने से बह्ी प्रकृत 
सिद्वान्त है । 


किन्हु उक्त मत में भी आकाश को नित्य कहने वाले पूर्वोदरुव थदिवाक्पों 
के ययाशुत अर्य॑ वो रक्षा नहीं हुई है। परन्तु न्‍्यायवेशेषिक सस्यदाव के 
मठ में परमेश्चर की ससार के प्रति उणंदानक्रारण्ता युक्तिमब्नत नहों शेने से 
बह शाज्जाय नहीं शे सकठा है। इन लोगों के मई में यह नहीं कहा था सकता 
है कि जैसे मिट्टी घट का उपादानझारण है, स॒त्रों का समूह बस्द्र फ़ा उपाटान 
कारण है, उसा प्रडार परमैश्चर ससतार का उगदानडारण है। क्योंकि उशदान 
कारण थूदद्राव पदार्यगत रूपादि विशेष गुण से ही उनके द्रार्भूत द्ाय में 
रद्गुणसबावीय रूपानिविरीषगुण उसन्‍न होठा है। छसे लाल यतों से बना 
हुआ वर्त्र लाउ ही होग है, नान्वण का नहों छोता है। डिन्तु 
चेवन परमेश्वर मरे उनका कार्य घड छगठत विजातीय या मयन्य 








*तत्र निर्मित्तसारणमेव ताउतृ केवलस्पादिति प्रतिमाति क्स्मातु ? ईलापदक 
कतू लश्नवघातू- ईचापूवक्ड कलृत्व निमित्त कारणध्वेव गुलछाहाहियु 
दृष्टयू । ईदवरलप्रमिदेश्व । ईवराबादि शाजबँवस्वगदीया विमिते 
दारणत्वमेव केवल प्रतोयते। तड्त्‌ परमश्वरस्यारि तिमिल्तक्ारणरश्भ३ 
युतम्‌ प्रतिपत्तुद्‌ । कास्यड्बेद जगह सावयवमचेत्ेनमशुद्धश्च हयते । कारण 
नाएि तस्य ताहशरत॑व मविवैब्यम्‌ । कायहारणया साह्प्यदशनात्‌?। इत्यादिव 
के मामती टीका म वाचस्यति मिथ ने इस मत की व्याहवा के लिय एक श्लोक 
लिखा है-- 

'दुापूवस-क तूं त्वमू, प्रमु वमसख्यत्रा 

तिनित्तरारणप्देव नोगादातेपु बहिंडित्‌ ॥ 


( «९ ) 


विमदश होने से उनको बगत्‌ का उपादान कारण नहों कदम छा समता 
३। परन्तु परमेझर ईक्षणपूर्वड संसार के दष्टिकर्ग हैं और वे ही बाद 
में मंशाकर्ता मी 5 । भ्रूठि ने कह्दा है--स ऐश्ता!) सतपोइतप्यत। सत- 
पस्तफ्वा इृद सर्वमखज्त ।! “यस्प क्ानमयतरश । छान ही उनकी धरपस्पा है 
वे शानपूर्वक अर्थात्‌ पूर्व कह्य में सृष्ट लगत की पर्थालोचनाएूवंक उसी के 
मनुसार पुनः छगत की सृथ्टि करते हैं। किन्तु जो इस ठरइ से सश्टिकर्ता है 
उनका निर्मिसकारणत्य दी युक्तिसज्ञत है, जेसे यह लोकसिद्ध है कि विचार 
पूवंक गद आदि का कर्ता ढया सदर्ता व्यक्ति उस ग्रह का निर्मित कारप 
द्वोगा है । 

परन्तु छो उपादान कारण फे अच्यक्ध या आधिट्ठाता ई--वे निमिचकारण 
ही हैं। भी मगवान्‌ फह्दते हैं-- 

#याष्प्यक्षेण प्रकृति; सूयते सचराचरनद । 
देदुनाउनेन कौन्तेय ! घगदधिएरिवर्तवे ॥? 

उक्त इलोक से श्"्ठ शेता है कि परमेश्वर प्रकृति का अध्यक्ष या अधिध्ठाठा 
होने से बे असाधारण निम्विश्ारण हैं। यह मी शाव होता है हि पराद॑ में 
निम्ततिऋरण बोपक देव! शब्द से उनका यह निमिच्कारणस् ही व्यक्त किया 
गया है। अन्यथा यहाँ उस 'हेठ' शब्द के प्रयोग करने का प्रयोजन क्‍या है? 
प्रकृति शब्द का प्रयोग अनेक अधों में अवश्य होता है। डिन्‍्तु नपुसक रिज्ञ 
ध्रधान! शब्द तथा प्रकृति! शब्द का अर्थ उगदान कारण होता दै-प३ 
प्रसिद्ध है। “प्रधान प्रति: स््रियामं। ( अमरकोष ) पूर्पोद्ृत मगवदूर्गंचा 
के उस इनोक के प्रकृति शब्द का अर्थ ठउग्रादान कारण है। परमेश्वर उसके 
रष्पक्त या अधिशठा हैं। उन के अधिठान के बिना अचेतन उपादान कार्य 
का घनक नहीं शो सका है । न्याय बैरे पक संप्रदाय के मव में बह सूड उग- 
दान कारण चारों प्रकार के परमाणु हैं" और वे परस्मेघ्वीर उन उगदान 





३. भाष्यतार शद्भुराबार्य ने श्रते संत के अनुसार उस इल्गेक के प्रहुति 
दब्द की व्याख्या की है--मम माया त्रिगुणात्मिछा अविद्याल्शणा प्रकृति: | 
विस्तु न्याय वंश्चेविक सम्प्रदाय अपने सन के अनुसार उस इक्येक में उपादात- 
शरण बोपक '्रकुतिं झड़ से प्रसमाएुओं को हो शरद्टपघ रूरते हैं। स्याय हुमु- 
माह्नलि के पद्यम स्वेवक की तृतीय कारिका की व्याहप्रां में श्वेताश्तर 
उपतिधयद्‌ के विधवत्नचघुरु३” इयादि मन्त्र को ठाहादें ब्यास्या करते हुये ।उदय 
नाचाये ने कहा है--दप्ठेत परपाएश्प प्राघानाधिष्ठे यवम्‌। दाद में चनुर्यद्वा- 
रिक्ा को स्वास्थां में उन्होंने मगइदगीता के मदात्प्पक्षेच प्रशतिश इयादि 


( ९० ) 


कारणों के अधिष्ठावा रुतार के असाधारण निम्मित कारण हैं। इसरिए वे 
( परमेश्वर ) शास्त्रों में ससार के समातन बीच के रूप से मी कदे गये हं। 
काषा परिच्छेद? के मन्नललाचरण इश्क में नैयायिक विश्वनाथ ने भी कहा है-- 
“दि्ली नमः इृष्णाय ससार महीदहस्प दीआय! । 
बहुत परमेश्वर सार का उपादान कारण न द्वोने पर भी उपादान कारण 
के सब्श हैं। उपादान कारण जेस्से अपने कार्य का ब्राभ्य है वैसे परमेशार 
अपने कार्य रूप सभी ससारों फा चरम आश्रय हैं। उपादानकारण में जैसे 
उसके काय॑ प्रोठ या अनुस्यूत रहते है उसी तरह से परमेश्वर में सकल संसार 
अनुस्यूत रहता है। अतएब ईश्वर का सर्वाश्रयत्त आदि को सुध्यक्त करने के 
लिए शार्तों में अनेक स्पढों में नाना भावों से वे डपादान कारण की दर 
क्दे गये हैं। अनेक प्रहारों के उपमा तथा रूपफ अल्ड्ारों के द्वाए इंशर 
का सताभयचादि व्यक्त करता हुआ वेदी ( इईरूवर ही ) सर्व्ेट्त कारण है-- 
यही व्यक्त किया गया है| ओ मंगवान्‌ ने भी कह्ठा है-- 
“मत्तः परतर नान्यत्‌ किश्चिदस्तिघनझय | 
म्थि सवोमद प्रोत चने मणिगणा इब ॥” गीता, णण 
उपनिषद्‌ में यह अपश्य उपदेश किया गया है कि एक ब्रह्म के शान से 
सभी विह्ात हो णाते हैं। किन्तु उससे ईश्वर में संसार की ठगदान कारणता 


इठोकाद्ध भी उद्धृत किया है। वहीँ 'प्रकाशटीकाकार वर्धप्रान उपाध्याय ने 
व्यास्या को है प्रकृति परमाणु/ ॥ 

१ माध्यकारशडूराचार्य मे व्यास्या की है--मत्त. परमेशरात्‌ परतर- 
मन्‍्यत्‌ कारणान्तर क्रिशिब्नात्ति न विद्यगे, अहमेवजगत्तारणमित्यर्थ // किंतु 
परतरशद्द से श्रेष्ठ अयय हो ज्ञात द्वोता है। टीशाडार श्रोवरस्ममी ने भी 
यहाँ व्याएया को है--मत्त भ्काशातृ परतर श्रेष्ठमू जपत मृध्टिसह्ारयोः 
हदतस्त्र कारण किव्विदपिताध्ति' | किन्तु उक्त इटोक के अत से कहा गया 
'मुत्र मणिगणा इब' यह हृष्टातदावंय कंसे सुमक्भतत तथा साधक होगा--यद्े 
विचार करना आवश्यक है। इस हृष्टात से सरस्वया यद्दी ज्ञात होता है दि 
मूत्र मे प्रधित मणिसमूह जँस उस ब्माश्रयमृत सूत्र से व्तुत भिन्न पदार्य 
हैं उमी तरह से सयार के आश्रय चेवन परमेश्वर मे उमछ्य शधित जात 
वस्दतः मिन्त है । भाष्यकार दछाड्टूराचार्य ने इस श्लोक से अनुक्त दृष्दात का 
उत्पेत करके व्याम्था वी है--'दीपतल्तुपुपटवत सूत्रे घ मधिगणाइव । हिस्‍्तु 
उस झटोक़ मे--दीघत/तुषु वस्तवद ऐसा बतुर्य चरण ही वर्षों नहीं बहा पैया 
है-यदह भी विचारणीय है । 








(९१ ) 


छिंद्व नहीं ढोठी हैं । क्योंकि योगिनह्ते प्ररश्यन्ति मगवन्वय्घोलबय। योगों 
लोग ही योौगत सम्निकर्ष से उनका अथात्‌ संगयान्‌ मदेखर का अलौकिरू 
मानसश्त्यस करते हैं। वेहो मददेखर समी वस्तुओं के कर्चा समी वस्छुओं के 
आश्रय दया सर्पॉन्तर्यामी हैं। जिस समय सुमृतु योगी. सर्वकर्तू लव, सर्वाधयत्व 
धर्था सर्वान्तर्यामित्व रूप में उस मदेशवर का प्रत्यल करते हैं उस समय में 
ममार के समी पदार्थ ही उत योगी के अन्ौकक प्रत्यक् का विषय होने से 
उनके सभी शात | उत्ते हैं। उस समय में उस योगी को अश्रत विषपश्नू त 
दो छाठा है| अमत-यत हो खाता है दया अविज्ञात विषयों का साक्षाप्कार दो 
नाता है। चरम अद्म साधात्कार के फेर स्वरूए मुठ योगियों के अपनी 
आत्मा के साक्षात्दयार होने पर भा उस समप में उनके पू्रझत समी श्रवण मनन 
आदि सफर हो जाते हैं। उस समय में उनको भर छुछ शाठय नहीं रहता 
है । साराद यद्द हुआ कि परमेश्वर के समार का केवठ निममिच कारण द्ोने पर 
भी उनके शान से छमी वस्थुओं के शान ही उपर्पाच हो सकती है। मध्वाचार्य 
प्रभृति ने भी अयने मत के अनुसार इसका उपपादन किया है। 


अवश्य ठान्दोग्य उपनिषद के छुठवें अध्याय में एक विशवान से सवंदिशान 
का इशान्ध प्रदर्शन के ल्यि आगे कटा गया है--“थथा मौम्येकेन सृत्रिण्डेन 
सर्देमृन्मय पिशत॑ स्पादू दाचारस्मण्म्‌ विकारोनामघेयम्‌ मृत्तिकेत्येय सत्यम!-- 
इत्पाद । शारीस्क भाष्य में ( १४२३ ) शद्राचार्य ने बाद में इस भूवि को 
डद्घृत करते हुए. कहा है--हस्युग़दान योचर एक्‍स्नायते!) इनके मत में 
दृशन्त बोघरू इन सभी अठियाक्यों का व यह है कि उप्रादान के शान 
शोसे से सभी विषयों का शान हो जाता है। जैसे एक मिट्टी के पिश्ड रूप 
उपादान कारण के ज्ञान से उसके काये सभी मृन्मय ( मिट्टी के बने हुए. ) 
द्वयों छा शान द्ोठा है । क्‍योंकि उपादानसारण से उसका कार्य वस्दुत भिन्‍न 
नहीं है। झतएव उपादानकारण हा संत्प है परस्तु उसमें कक्तित कार्य विध्या 
है। इसीलिए बाद में कहा गया हे--“मत्तिदेन्येव सत्यमे! 


छेड़िन प्राचीन काज्ष से छास्दोस्य उपनिषद्‌ के इन सभोशथुति बाक्यों को 
ताल पराग्या अनेर तरइ से को गयी है। परदतों समय में मो आचार शह्दर 
छत ठासययाप्या का बहुत प्रतिवाद हुआ दै। दस्वुव शछ्ूराचार्य की व्याख्या 
में भी बहुत वकड्य है । पके बाव ठो वह है डि इन सभी शुदिवाओ्यों में एड 
मृत्तिड प्रति उशदानझरण रूप में शी णइत हुआ है--गद सरल रुप से 
नएों समय झप्ठः है । करोंक कोई एक सृतिम्द समी मृन्मय द्वन्यों का 
उपंदानभण्ण नहों दवोता है। इिन्तु छुम्शेग्प उपनिषद्र सें बह्चें बाद में कद्दा 


(९२ ) 


गया है--'यश सौम्पेकेन नखनिकृत्तनेन रु कार्प्णाय्ध विश्व स्थाद्ाचा- 
रम्मंणम्‌! इत्यादि, यानी एक ही नख को काटने वाछा अज्न शात होने पर 
सभो 'काप्णविप्त' ( कृष्ण लौह से निमित द्रव्य ) ज्ञात होते हैं। किन्तु कोई 
एक नसच्छेदक अन्न समी कृष्णलौह निर्मित द्वव्यों का उपादान बरारण नहों 
होता है| उक्त स्थल में सर्व! शब्द का अर्थ सक्छोच करके किसी ५क मृलिण्ड 
को उससे निर्मित समी मृन्मय द्रव्यों के उणदानकारण रूप में छानने से भी 
बह कैसे सम्भव होगा यह भी विचारणीय है! जो मिट्टी का विण्ड घट का 
उपादानकारण होता है वह्दी बाद में दूतरे मृन्मय द्वव्यों का उपादानकारण 
शेह् है-यह सर्वत्र संभव ही नहों होता है। 

किन्द शह्राचार्य के मत में मृत्तिका मी वो पारमायिक साय नहीं है | अब, 
यह मी विचारणीय है रि--'म्ूतिका इत्येव सत्यम! यह कैसे सज्नत होगा और 
इस वाक्य में सृत्तिका शब्द के बाद 'इति' शब्द का प्रयोग बयों हुआ है। और 
यह भी विचारणीय है कि सृतिका को व्यवद्धारिक सत्य मानने पर पारमार्िक 
सत्य परज््ष का दृष्टान्त बह कैसे होगा । अवश्य कोई भी दृष्टान्ठ सभी अंथों में 
समान नहीं होता है--पह बात सत्य है। और यह सभी मतों के अनुसार मान्य 
है कि छान्दोग्प उपनिषद्‌ में कदे गये दशटन्त सभी अश्यों में समान नहीं दी 
सकते हैं। किन्तु धट आदि मृन्मय द्रब्यों का उपादान कारण सृत्तिक्ना यदि 
व्यवह्वारिक सत्य ही है तो घट आदि द्वव्य फो एकान्तठः अप्तत्य या असत्‌ 
नहीं कहा णायगा। किन पठदिद्धम्थ कल्यित मियां है, उपादनकारण 
सृत्तिका से ययार्थ में उसका कोई मेद नहीं है-पह सवधग्मत ने होने से 
इसको दृष्टन्त नहीं कहा जा सकता है। असक्कार्यवादी न्यायवेरोपिक संप्रदाय तने 
उपादान कारण तथा उसके कार्य सें बास्तविक भेद का ही समर्थन किया है | 
ल्ववादी मध्वाचार्य भी जगत्‌ के कर्ता परमेश्वर से घोव तथा धगतु ग्रे ऐडान्तिक 
भेदवाद के ही प्रधान समयक हैं ) 


लो भी हो, प्रदृत विषय में संक्षेरकः एक प्रशार से यही बकाय है कि उत्त 
भुविवास्य में नित्याथंक सत्य! शब्द से स्पावित्व पात्र ही विवक्षित दै। यए भी 
इम समझ सकते हैं, और उससे पहले 'वाचारम्म्णा शब्द वे अधयायित 
विवश्चित है। वाचा' झन्द का अर्थ वाक्य व्या 'आरम्मण' शब्द का अप 
उत्तत्ति ण॑ यद्टि है। वाचगा संशाशन्दयुतवाकरैन आस्सर्ण खश्यिष्ल 
उसी व्यायवा से शात होता है कि 'वाचास्म्मण शब्द का अथ खुश पछ रै। 
बयोकि सुष्ट बल मात्र ही उसके संशाविशेषयुक्त वाक्य के सदरे सृष शेती है। 


बैसे मिट्टी से पट आदि हिसी द्वम्प के निर्माण से पहले !निर्माठा मैं पट 
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बनाऊँगा? अयवा (दक्‍्कन) 'शराव! 'बनाऊँगा! इस तरह से किसी सशा विशेष 
से युक्त बास्य का अवन्‍्मग्बन करता है। अन्यथा विविध नामों के विविध प्रकार्रो 
के द्रव्य की सृष्टि नहीं हो सकती है। परमेश्वर क। सृष्टि भी उसी तरह की है-- 
यह भुतिसिद्ध है'। समी धृष्ट भाव पदार्य विनश्वर तथा अस्थायी हैं, अतः 
शात ता है कि उपनिषद में अस्थायित्व के वात्पय॑ में शी 'वाचारम्मण' शब्द 
का प्रयोग किया गया है। 


इसीसे पूर्वाक्त भुवियाक्यों का यद्द तात्यय भी शात होता है कि घद आदि 
द्रश्य ठथा मृत्तिका (मिट्टी) में कार्यमारणभाव को जानने वाछे व्यक्ति 
कसी सृत्सिण्ड को देस5र उसी समय उससे होने वाछे सभी मृन्मय द्रध्यों को 
लान लेते हैं। केसे बह शात होता है! इसलिये धाद में कद्दां गया है-- 


वाचारम्मण विकारों नामपेयम! इत्यादि । भर्थात्‌ वे उस समय में समझ 
सफते हैं कि इस मिट॒टों से विविध सृन्मय द्रव्यों का निर्माण होता है किन्तु वे 
सभी विकारभूत द्रन्‍्य तथा उन द्र॒ब्यों का पृथक पृथक्‌ नाम वाचारम्मण यानी 
अस्थायी है । 


किन्तु--'म्चिकेत्येब सत्यम! उन समी सृन्मय दव्यों का मूझ मिट्टी ही 
स्पायी है। मृपिका शब्द के बाद प्रकारा्यक 'इति' शब्द के द्वारा व्यक्त हुआ है 
हि मत्तिकात्व प्रकार से यानी सतिकात्त रूर से ही मृत्तिका स्पायी है किन्तु 
घयरव आदि रूप से बह्द स्थायी नहों है| 
इस तरद् से योगी जब ससार के कर्ता के रूप में उस ईश्वर का प्रत्यक् 
करते हैं जच्र वे समझते हैं कि परमेश्वर के द्वारा निर्मित समग्र संत्तार कुछ मो 
स्थायी नहीं दे डिन्‍्तु परमेश्वर इी केवल चिसस्थायी सत्य दै। उक्त रूप से एक 
परमेश्बर के रान से दो तब उनको संसार का तखनताज्षात्कार हो जाता है । 
अतः उस समय में उन लोगों छो अभुत विषयक्त त दो घाता दे । अम्रद मठ हो 
जाता है तथा मविशात विशात ( राक्षात्‌कृत ) शो जाता है। और अन्तिम बहा 
शान के पल में उनका अपना आत्ममाष्षात्कार हो छाने से वे उस समय में 
झतहत्प शे बाते हैं। छत्र उन्हें और कुछ भो शावत्य नहीं रह घाता है । 





१. भगवान्‌ शद्भूराचार्य ने भी कहा है-- तथा प्रजापतेरपिस्नप्टः सृष्टे पुरे 
बैडिका शब्दा: मनठि प्रादुवमूवृ, पच्ात्तदनुगतानर्थान्‌ ससप्येति गम्पते, तथा 
बूश्ुतरि --'स मूरिति व्याहेरतु, स भुमिभगृजत्‌' (ते: ढाए राशाड्ा२) इत्येद 
मादिका मू रादि झम्देम्प एुद मनसि ब्रादुमूतिम्यों सूरादिलोकानु सृध्दान्‌ 

इशपएति' --घारोरक माष्य ( (३३२८ )। 
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किन्तु उक्त मत में परमेश्वर में जीव तया गत्‌ के भेद का दरशन शेने 

पर भी परमेश्वर के अनुग्रह को प्रात के लिए पहले उनको स्वस्वहृप के रूप 
में ध्यान करना होगा । सब्र ब्रह्म की मावना तया मेद में अमेद झा ध्यान, 
साधकों का अवश्य कतेंव्य उपासनाविशेष है। इसीलिए शाज्ों में विविध 
स्थहों में दया परमेश्वर की अनेक स्वुतियों में उन ( ईश्वर ) फे स्वस्तरूपत्व वा 
वर्णन हुआ है । हम तन्तर में 'ढगद्धात्री कल्प! में जगद्ात्रा स्तव के पहछे पाठ 
करते हैं-- 

परमाणुखरूपे च द्रबुकाटिखिरूरिणि | 

स्थूछातिस्थूलरूपे च छाद्वात्रि | नमोउस्त ते ॥! 


आखोँ अध्याय 
( कशाद तथा गौतम के सिद्धांत उनके स्वकल्पित नहीं हैं।) 


छ्िष्य--आप महर्वि कणाद तथा गौतम के मर्ता को थरुतिविरुद्ध नहीं कहेंगे 
यह मैंने समझा दै। किन्तु शास्त्रों में यददी तो कद्ठा गया दे कि झक्षताद गौतम 
प्रणीत न्यायदर्शन में तथा कणाद प्रणीत देशेपिक दर्शन में फो$ कोई क्रैश 
भ्रुतिविददध है । अतः बद अश परिव्याज्य है। 

गुर--ऐसा किस शास्त्र में कहा गया दे ! शाघ्त्र में यदि यह कहा गया 
होता ठो मगवान्‌ शकराचाय प्रमृति पूर्वाचाय्यों ने उसे क्यों नहीं कटद्दा है! क्या 
वे छोग उस शास्त्र-इचन को नहों घानते ये ! और यदि अर्वाचीन विद्वान्‌ विज्ञान 
मिक्षु के द्वारा उद्धृत पराश्वरोपपुगण फे बचत्र को तुम शास्त्र कहकर स्व 
कार करते ही तो उनसे दी दारा उद्धृत स्ष्मपुयय के बदन का वश अपराध 
है| सांज्य प्रतचन साष्य फे आआरम्स में विशान भिक्षु- 'मायावादमसच्छास्त्र 
प्रच्थुन्न॑ बौद्धमेवच! इत्यादि बचनों को उद्धृत किया ?ै। उन सब बचनों के 
द्वारा शाक्रानाय॑ के द्वारा ध्याख्यात 'मायावाइ! वो अवेदिफ तथा प्रच्छन्न 
बौदमत फद्दा यया है। किसीकिसो बैष्यय आचार ने भी उन सब बचनो को 
उद्धृत किया है, परन्तु (अद्वैठ बह्मसिद्धि! प्रग्ध में फाश्मीरक संदाननद यति-- 
'सांस्यकृद्धि धोदाइतम यह फट कर सांझिय भाष्यकार विशानमिछु के द्वारा 
डद्ूत 'अष्पादप्रणीतेच! इत्यादि दोनों सछोकों का उद्धरण देकर अपने मतका 
समर्थन करने पर भी उनके ही उद्घृत--'मायायादसमच्छास्त' प्रच्छम्न बौद 
मेयर च! इत्यादि बचन का विचार या उल्छेख क्‍यों नहीं किया है १ 

यदि यई कहते दो कि विशानमिछु के द्वाग उद्धृत अद्वैतबाद के निन्‍्दा- 
मेधक ये सब बचने असन्नत या विरद्धार्य द्वोने से वे प्रमाण नहीं दो सकते; 
परवर्ठों समय में इन समी शलोडों को बनाकर धध्चराण में णोड दिया गया है, 


वो मैं भी इससे सहमत हूँ। किन्द तब ऐसी श्यिति में विशानभिन्षु के उद्धृत 


१. अक्षपाद अणोते व कणादे च सांह्यवोगयो: । 
स्वाज्य। श्रुतिविरदधां:शः धृत्येक्रशरणेन्‌ मिः । 
जेमिनोदेव बंपासे विरुद्धोंप्रो न कश्चन 
श्रृत्पा वेदार्थविज्ञाने श्ुतिपारं गतो हितों ।! 
( 'उास्य भ्रवचन भारप से विज्ञानभिकछुका उद्धृत वचन! ) 
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उक्त वचर्नों को ( अक्षपादप्रणीतरे च” सदानन्द यति केसे प्रमाणों के रूए में 
स्वीकार करेंगे ! उस वचन में कहा गया है कि न्याय, वेशेषिक, एवं सांझ्य योग 
दर्शनों में श्रुतिविद्ध अश है। ल्रेमिनि के मीमासा दर्शन में तथा व्यास के 
वेदान्तःशन में श्रतिविद््ध कोई मी अश नहीं है। क्योंकि वे दोनों ही वेद 
के पारगत थे। किन्तु क्या भद्वेतवादी शकराचार्य के मत में मी जैमिनि के 
पूव मीमासा दशन में श्रुविविदद्ध कोई अश नहीं है ! वेदान्तदशोन के देवता 
घिकरण प्रकरण के भाष्य में शकराचाय ने देवताओं के भी शरीर शेते हैं. एड 
उने लोगों को भी ब्रह्म विद्या का अधिकार है-इस सिद्धान्त के समरध्न में 
इसके विरुद्ध जैमिनि के मर्तों का थ्लो खण्दन किया है--क्या यह इनके मत 
में श्रात विरुद्ध नहीं है ? 5त्न शकंयचाय के अद्वेतवाद को मानने वाले सदा 
नन्द यति भी विज्ञान भिक्षु के द्वारा उद्धत अक्त बचनों का प्रामाण्य 
मान सकते | बयोंकि स्पष्ट कहां गया है--लैमिनीये च वेयासे विया 
न कश्वनों 

परन्तु कोई समन्वय की व्ययंवासना से न्याय आदि दर्शनों के मर्तों 
व्रेदान्त सिद्धान्त के अविरद्ध कहने पर भी उक्त बचनों का प्रापाण्य नहीं 
सकते | लेकिन परवर्ती काल में अद्वेत मतनिष्ठ कोई मदामनीरी भी ॥ 
भिछु के द्वारा उद्धृत उन वचनों को शिरोघाय करके दूसरे दूसरे द्श ५ 
मतों क्रो छोड़ते हुए नि शकचित से इम वेदान्तदशन फे मत का अनुसरण 
सकते हैं?--आदि बातों को भी ल्पि गये हैं ।' किन्तु उक्त बचने के अनु 
जैमिनि के दर्शन में भी श्ुतिविर्द्ध अत ने रहने पर वह भी परित्याउय 
होगा ! वेदान्तदर्शन के निनी सिद्धान्त क्या दैं इसके बारे में भी अनेक प्रति' 





१ अद्वंतमतनिष्ठ मद्गामह्रोपाध्याय चम्द्रका त तक॒लिकार महोदय ने 
थादि दशनों के मतों को वेदात सिद्धांत का धाविस्ट्धफ्टस्र ! 
द्वारा उद्धत परा॥रोपपुराध फ-- अक्षपाद प्रणीतेच इत्यादि दोनों श्लोक 
उद्धरण देते हुये एवं उसी के अनुसार जंमिनि दशन मे बुछ भी बेद विदद्ध 
नहीं है--ऐसा फ्ह कर लिखा है-- परागर बहते है--अय दानों मं 
भाप थुतिविदद्ध भी है। इस स्थिति मे मद्गाजरतों के उपदेश को ही दिरो) 
करके हम भ ये दटानों के मतों को छोड़कर नि।शछ्क होडर वंदा तदझंत , 
आहुशरत हुए हफे हैं / हमे हुए भी बनिष्टाप्रत्ति की ग्रा्टाका नहीं है । ए 
साहम केसाथ यह बहा जा सकता है कि वेदात घ्रिद्धान्त कौ उपेसा बे 
थय दोनों के सिद्धातों दे अनुसारण मं ही अनिष्टापत्ति क्री सम्मादना| 

दसिए-फ्टोमिफ लक्चर पश्वम वय 4० ५१ तया रृद० बडच । 
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प्राचीनमत है। अठः नि शंकचित से येदान्तदशशन के किस मत का अनुसरण 
करना चाहिए यह भीदह्म निशकचित्तसे कइ नहीं सऊते इसलिए विशान- 
भिक्तुके द्वाग उद्धृत उक्त वचन को आश्रय करने से ही समी विवार्दों की निद्ृत्ति 
दी शाशा वहाँ है ह अवश्य मद्दामारत के मोप्ययर्व में कहा यया है-अिचिन्ताः 
खल़ में मावपतानन तकेंग शोडयेत्‌ | प्रकृदम्प पर यच्च तदचिन्त्यस्प 
ल्क्षणम्‌ ॥५१२।॥ 
दूसरे स्थल में उक्त बचन फे पराद मे--नाप्रतिष्ठित तकेंण गम्मौराय॑त्य 
निश्चय! ऐसा पाठ है। यद उस इनोक की व्याख्या में नौलकण्ठ ने क॒ष्दा है । 
वास्तव में अप्रतिष्ठत तक से गम्मीर तल अर्थात्‌ अतिदुशंय अचमय अधौफिफ 
तत्त्त का निर्णय नहीं हो सकता है। यहाँ तक पद का अर्थ अनुमान है। श्ुवि- 
निरपेक्ष सबु द्धक ल्ग्त तक एव श्रुति का विरोधी तक अपग्रतिष्िक तक कटलाला 
ऐ, ] इसी को उतर्क भी कहते हैं। वेदान्तटर्शन के--तर्काप्रतिशनात्‌! इत्यादि 
में भी तरफ यो ही अप्रतिष्टा कद्दा गणा दै।' शकराचार्य ने भी तर्क सान्र को 
मिई अ्रतिष्टित नहों कहा है। क्योंकि ऐसा कहां टी नहीं जा सकता है, किन्हू 
श दान्तदशन फे दितीय सूच के साध्य में शक्राचाय ने कद्दा है-“भ्त्यय च 
ये इायतेन तरंत्याध्म्युपपलात्‌ ।! पहले उनकी ये सर बातें कह घुष्ट हैँ । 
है... पहित कपन यह हैक अलौक्कि था अजित्व फे बारे में भुति के अनुकूछ 
उीसिमानाध्यक तक ही ग्राद्म है। इस तपत्तयं से कूमेपुराण में क॒ह्ा गया है-- 
भुतिसाद्वाय्पराइतमनुमान न मुश्नचीत) । रिन्‍्तु यह तो मैं नहीं कह सझता 
पति मे क्णाद तथा गीतम धुत का घनते शी नहों थे। अपबा घानते 
उसे भी उसकी अपेक्षा नहीं करके केबठ तक से हो इन रामी मतों का समर्थन 








सम ३ रद्देतमतनिष्ठ मद्ामहोदाध्याप चखब्राल तकलिद्धार महाशय 


मेवे त्ादि दर्शनों वे मतों को वेदान्त सिद्धाला वा अविस्द बहुकर विज्ञान 
# मर के द्वारा उद्धृत पराधरोप्पुराण मे--'अश्नपादप्रणीते थ इत्यादि 
बाघ कलोड़ो दा उद्धरण देते हुए एवं उसे अनुसार जैमिनिदर्शन में कुछ 
परय हद दिस्द्ध भ्रश नही है--ऐस! कहर र लिख गये हैं- 'पराशर बहते हैं-अन्य 
पे ज हे जुछ बच चुविविषट औी है? इस दिएकि में गद्धाजरों ऐ उपदेश 
“7 हो शिरोधाएं करबे हम धन्य दर्शनों वे मतों को छोडव् र निश्यद्धू 
इल्त दर्शन का अनुसरण कर सकते है | इससे डिसी अतिष्दापत्ति को 
है है। प्रत्युत साहम बे साथ यह बहा जा सकता है दि वेदाल्त 
7 इपेशा करशे अन्य दर्शनों मे ठिद्ासों ने अनुसरण ये हो अविष्दावा" 
प्रावना है। देसिए--पेलोसिए सेक्‍्चर, प्यमदर्ष, पृ० ७१ तथा १०८ कि 
ऊ नन्‍्या> 
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कर गये हैं। अथवा उन्होंने शात्र शो! अपेया अनुयानात्मक वें सो प्रवद 
क्ट्ठा था। अर्योडि उन्होंने मी शास््रविष्द अनुमान का प्रामाण्य नहीं माना 
है | अतएव मध्य गौतम ने डित्री विषय के प्रतिपादन में अपना ऐिद्धान्त 
समर्थन करने के ल्यि कहां है--श्रतिप्रामाष्याचथः ३१३१) महर्षि फणाद 
मे मी आत्मा की अनेक्तः का ठिद्धान्‍्व समर्थन करने के लिये अन्तिम यू 
कहा है--शाज्लपामस्याब्च! ३२२१ और बहुत स्पलों में कणाद ने किछी- 
किसी विषय को सिद्धि में वेद को दी प्रषाण कदर उस विषय में अनुमान 
स्वतस्र रूप है प्रमाण नहीं-पहद्दो ब्यक्त क्या है। अत यह नहीं कहा था 
सब है ड्रि कृणाद हथा गौतम का छिदवान्त उन छोएों के ध्वश्नल्पित हैं । 


बहुत" ऋषिप्रतिपादित समी सिद्धान्तों का मूठ वेद ै। किद्तु वेद के 
अनेक भश्य विदम हैं ठया अनेक मुशाचीन पद्च एवं अनेक यूत्र मी लप्त हे 
गये हैं । दृद्दारएपक उ रग्नपद्‌ में ( २४४ ) देखा णावा है *“रतोका बुजागि 
अनुव्यास्यानानि व्याख्यानानि अस्यैव एठानि सर्वांणि नि श्वसितानि ।7 अतः 
यह मी हम समझ सकते हैं कि न्‍्यायदर्शन के मूलभूत अनेक श्लोक तथा पुत्र 
प्राचीनकाल में विधमान ये । 
बध्तुठः न्यायशाप्र देद का उपाज् है-पह पुराण में ही रद्द गया है । पाद 
में मदपि गौतम के स्वायदूध् की रचना करने पर भी वे अयनी बुदि के बपर 
सी पृथक किसी न्यायशास्र के सश नहीं थे | भाष्यकार वात्यायन ने भी अन्त 
में कद्दा है कि अध्षपाद ऋषि को भ्यायगशात्र प्रतिमाद हुआ था और जिन 
अदैखाद। छद्घानन्द याति ने-“अश्नपादप्रभीवे था इत्यादि पचन उद्धृत 
किया है उन्होंने ही बाद में कहा है कि गौतम आदि ऋषि न्याय प्रमृति शाक्ों 
के स्मरण फरनेवांठे है। परन्द बुद्धैपूबंक उसका निमांग करने वाठे नहीं है।' 
पसन्द प्राचीन काल हे ही वेद के विविध अर्थवाद बाक़प्री का आभ्प लेकर 
अमेक प्रकार से उन वाक्यों की ब्याबया करते हुए देतवादी एवं अदैतवादी 
आचार्यगण अनेक सिदान्तीं का प्रचार फर गये हैं। उन हिद्वान्यों को तपा 
उनके प्रतिगादक साझ्य आदि दर्शनों को प्राचीन कार में 'प्रबाद! माम हे भी 
कहा गया है । 'बाक्यरदीप अन्य में मधमनौषी मर्ठृइरि ने भी वैसा कष्टा है )* 
आटे मेक किक मी ह2 2 हक 
९ योवमादिमुदोनां तत्तच्छास्त्रस्थारहत्वमेदशूपत्रे वे मे बुडिववर 
बतृं सम्‌ । 6दुत्तम्‌ प्रद्मादा ऋषिपर्यन्ता: हमारक्रार नतु कारदी ईंठि। 
( अरनब्रद्मसिद्धि, प्रपममुद्गर ) 
२ दतष्पापेदादरूप्राणि निश्चित्य स्वविश्वस्वजा, । 
एडलियां इंडिया ग्रवाद्म वहुप्ामठा हा छ ॥ 
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यगदर्शन के माष्य में ( ४२१ ) व्यासदेव ने मो कहां है--सांझायोगा- 
यस्तु प्रबादा: 
मतएय यइ मी मानना होगा हि बेद के अर्थ की व्याख्या में मेद होने से 
मी अनेऊ मदमेद का प्रशाश्य हुआ है। तब यह भी इम केसे कह सहुते 
ह हि कौन मत भ्रतिविस्ध और कौन सत थुविसम्मढ है। क्िस्ली मी 
आचार्य ने ध्‌ तिवेस्द अनुवानामक तक का प्रामाण्य स्व्रीक्षार नरों किया है। 
यह अधथश्य हो सत्य ऐ कि एक दी समय में एक ही स्थान में भूत, भविष्य तथा 
बर्तधान समी वाडिडों को इक्द्धा करके तह के द्वार समी के ऐेकपत्प से झिसी 
।न्त का निर्णय करना सबंया अमम्भव है। 
बस्न्तु भूत, सविष्य ठथा बतमान समी वेदब्यात्यासमर्थ पढितों को एकन्रित 
करके सर्वों के ऐक्मत्य से प्रस़्तवेदाय का निणय करना मी दो सर्वश्श मसग्भव है । 
तरवोँ से सिद्धाग्व के निर्णय फरते समय जैमे वाकि्रों के बुद्धि भेद स्रे ठक के भेद 
के कारण नाना मतमेद अयश्यम्मावी हैं उठी प्रकार वेद की ज्यास्या से छिद्धान्त 
का निर्णय फरने समय भी वो व्यात्या के मेद से नाना मवमेद अवश्यम्मावी 
है । क्योकि विचार के बिना अति दुरोध वेदाय का निर्णय हो ही नहीं सकता । 
तक के दिना मो बेदाय का विचार हो नहीं सकता । शकराचार्य ने भो कहा है 
बेदा्थ के दिपयर में वियाद उपत्यित होने पर तक विरोष से ही प्रकृताये का 
निश्चय करना है। आगे ज्ाइर मनुबचन से मी उन्होंने इसकी पृष्टि को है ।* 
अतः बेदार्थ के विषय में छब ठके सर्चो को मान्य दे तब तर्क के मेद 
ब्ेदार्य में भी मतभेद अब्श्य दो होगा | बिना विवाद के छत तक बेंदार्थ का 


निर्णय नदयों ऐ घ'्ता है, तर ठक कोई भी विद्वान्‌ किमी के तर्क को बेदविसद्ध 
करके प्रमाणित नहीं कर सकते हैं| इसलिये अन्‍ौकिफ तया सचिम्त्य वसनिर्णय 


के लिये भ्र,विदेवी का आभय करने एर भी समी विवादों की निहच की आशा 
कह है! 

३. साल्गश्च योगाजश्व त एवादपों येपा वेशेपिशादिश्रवादावामू, साहर 
सोगादय; प्रदादा३ । ( दाचस्पति मिथ कृतटीवा ) 

२. धार दिगनिपत्ती दार्षम्रासनिराकरणेन सम्यगर्यनिर्दारणम्‌ तर्रोर्णद 
यारयवृत्तिक्‍्पेश किपते | सनुरति चेव धम्पते--- 

'द्रस्यक्ष मनुमानच शास्त्रजशव विविघायमम । 

ब्रदमुविदित बाये बर्मशुद्धिममोत्सुना । इति 

दापपमोतिदेशझच बेदशास्वादिरोणशिना ॥ 

सस्तरेंगानु सपत्ते स धर्म बेड नेवरः ॥7 १३१०५-१०६॥ 

इशलि घ बुन्‍न्‌ ।--शारोरक भाष्य राष्ाह१। 
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शिष्य--बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में कहा गया है असल्षोड्यय पुरुष? 
४११५ । और बाद में पहले कमर ठपा सकक्‍लप आदि का उल्लेख फरके पहा 
गया ह--'एठल्वंमन एव! | बाद में मो त्यष्ट कहा गया है+-'यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते 
कामा येडस्य हृदिश्रिदा? । अत उन सभी भू तिवाक्ष्यों से यह तो श्ट प्रदव 
होता है # णीवात्मा असज्ञ है अर्थात्‌ निर्मुण धया निर्लिप्त है और इच्छा 
विशेषात्मक काम्र दया उसका कारणशान और उसका पर सुख दुख आदि 
मन का ही घमं है। एवं 'ठत्तमत्ति, अह अह्माउर्म इत्यादि मुप्रप्तिद भूति 
अद्ववाकय के द्वारा स्पष्ट शी शव होता है कि ज्ीवात्म परहझ् से बादुत अमिन्त 
है । भव यह तो मेरी समझ में नहीं आ रहा है कि गौवम तथा कणाद का उछ 
मत किस प्रकार भू ठिविरुद्ध नहीं है। 

गुर->इस विषय में बहुत कहा षा सकता है किन्तु में यहाँ सक्षेत्र में ही 
स्यायवैशेषिक सम्प्रदाय को बारें तुस्हें अपनी बुद्धि फे अनुसार कह रश हूँ । 

पहली बात तो यह है हि--भसप्नोहय पुरुष! इस भ्ुति वाक्य के 
'अप्तद्ञ! पद का निष्किय या निविकार अर्थ है। इरसे यह नहीं पिद्ध शेता है 
कि आत्मा यथार्थ निगुंण है | कोई कोई कहते हैं. कि ( सग सघात का पर्याय 
है, अतएव ) अछज्ञू पद का आत्मा सधात रूप नहों है--यह अर्थ होता है | 
आत्मा असहत पुरुष है--इसो अथथ में उप्त पद या तालय॑ है. जिसमें विधि 
बखुओ का सक्ञ या सश्झेैप २हठा है बहो सहठ पदार्थ है डिग्य आत्मा उस तरइई 
का नहीं है, सात्मा भमेक दखुओं का समश्ल्प नहीं है। 

अवश्य वृददास्पक्रोपनियद्‌ में कहां गया है--/एततू सब मन एव” । 
किन्तु हाँ पहछे मन, वाकप और प्राण को छीवात्मा के शान का प्रधान साधन 
कहने के लिए. पशले मन के साथ छीवात्मा का विल्ध्षण संयोग नहीं होने से 
घोवात्मा का शान आदि उलम्न नहीं होता है--यही कहा गया है| 

बाद में--मनझ्ा झ्ेव पश्यवि, मनसा टटणोति, शत बाकप के यह कह गया 
है कि भीरात्मा का दर्शन आदि शान का प्रधान सापन है। पथात्‌ काम भादि 
का उल्टेख करके कहा गया है।' एतत्सबे मन एवं | डिन्दु इस श्रूतिफे 
अन्तिम वाक्य से यही शात ऐता दै हि काप्त भादि को मन हो फट्दा गया है। 
उसका घमम नहों। कारण और काय में अभेद के प्रशाश से बाग भादि के 


३ खोग्यात्मनेशुझवेति मनोदाच प्राणमु ता यात्मनेटभु रुतायत्रमना अमूव 
सादर मे यत्रमना अमूवतर चाश्रोपभिति, मतसाहोद पश्यति मनसा 
ख्णीति | काम सद्भूल्पों विचिकित्सा थद़ा:थट्धा घृविरधृविह्ठी भी ररित्यतश्म 
मन एवं ।-- बुहुदा रण्यक हैधाई | 
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सत्यादक कारण समूद्दो में मन का प्राधान्य य्याउन दी उसो तरद के प्रयोग का 
उद्देश्य है। उसी को औपचारिक प्रयोग कइते हैं। जेसे अन्यत्र मी भूति ने 
कट्दा है--अस्न वै प्राणिनों प्राणा/ । यह सर्वत्ृम्मव औपचारिक प्रयोग है। 
क्योंकि अन्न दो ग्राण नहों है। वास्तव तत्व यह है कि--शतत्सव॑ मन एव! 
इस याकप से यह नहीं छिद्ध होता है फ्रि काम आदि मन के घर्म हैं) किन्तु 
'प्रनस'हव पश्यति, मनसाश्णोति! इस वाक्य से यह अदश्य ज्ञात होता है कवि 
ज्ञान आप्या का ही धर्म है। क्योंकि णोकात्या ही मन के द्वारा दर्शन तथा भवण 
करता है। तथा यह शान उस ( आत्मा ) में उ रन्‍न द्वोता है, अर्थात्‌ जोयात्मा 
उस शान का आश्रय है--यही समझा जाता है। 
परस्तु प्रश्न उयनिषद्‌ में जीवात्म के स्वरूर वर्जन के प्रसथ में कट्ठा सपा 
है. हि-- एप दि द्रष्टा, स्पष्टा, भव, माता, रसविता, मम्धा, बोद्धा, कर्ता 
विशानात्मा पुरुष! ।४९। उप्त थ्र्‌ति के दर आदि पद से स्पष्ट प्रतीत द्वोवा है 
कि भीशत्मा चभु आदि इब्द्रियों से होने घाले सभी प्रत्पक्षशन का तथा सनन्‍्पान्य 
समी शान का भी कर्ता है। णीवात्मा उन सभी शानों का आभ्य न होने पर 
उन स्चों का फर्ता नहाँ कश भा सकटा है, स्पोंकि शान का आभपत्व ही शान 
का कर्तृत्य है। आगे ज्ञाकर कट्ठा गया दे--'विशानात्मा' | भाध्यक्रार शद्भूरा- 
आाद ने इसकी व्याख्या की है--'प्रिजानाताति इृत्यर्थ ' | वेदान्तदर्शान में महपि 
बादशयण ने कट्टा है--'तदूगुण स'्रत्वात्‌ तुतदुब्यपदेश प्राशबतः २॥३२९॥ 
थी साव्यकार आराचार्य रामानुत ने इसकी व्यख्य की है--वद्गुणसारखात्‌ 
विज्ञन गुण सार त््‌ आत्मनो विज्ञान मिति व्यवदेश, | विज्ञान मेवाउस्प सार- 
भूतोगुण ? । आचार्य रामातुज् फे मठ में छीदाष्मस्त्र प्रशाश अणु चैतन्य खवरूर 
होने पर मी घन्प ज्ञान उसका सारभूत या प्रधान गुण है। ऊडिन्तु न्याय तथा 
सैशेपर सम्ददाय के मतानुमार गुग पद/थ॑ द्रः्प में आभित्र है, आत्मा शान का 
आश्रय विसु द्य॑ द्रस्प पदार्थ है, वद शानस्ररूर नहीं है। डिन्दु आत्मा विशान- 
स्पभाव हे, अतएव विशन शब्द से भी शाज्नों में कद्मा गया है | 
इस तरद से छीवात्मा ही झुम तथा अश्युम फर्पों का कर्ता और उन कर्मों 
के पर्लो का भोग करने वाला है। अतएव छीत्रात्मा फे लिए हो शाज्नो में शम 
शा कदुभ कप्तो फ्री बियि तथा नियेव उरदिश हुआ है। शोकृष्ण गगबान्‌ 
ने भा अर्चुन से फट्ठा है--'निपत छुछु कर्म सर्रँ ( गोठा श८ 2 
(इन उपनिषद्‌ के पूयाक्त श्रुति बाढप में भी घीवात्मा को कर्ता कहा गया 
है। उसी के अनुसार बेदान्दइशंन में--/कर्ता शाह्मार्यय्नात! २'१११॥ 
इत्यादि अमेऊ स॒त्रों के द्वारा यद मिद्ध किया गया हैड़ि घॉलात्मा कर्ता है। 
आदाये रामाशुश ने थीमाष्य में उन यूरो से ऋत्मा के बस्ववरिक कर्तृत्व 
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की ही व्याख्या की है| मगबदूगीता कै--प्रझृतैः क्रियमाणानि गुणैः कमाणि 
सर्यश/ इत्यादि इलोक से भगवान्‌ को यह विवद्वित नहीं है कि आत्मा में ययाय॑ 
क्तृत्व॒ का अमाव ह--यह भी कइकर आचार्य रामानुज ने अयनी इस व्याख्या 
का समयन किया है ।' किन्तु उन्होंने भी प्रश्नोगतिपद्‌ के उक्त बेदयाकप्र के 
अनुप्तार घीवात्म में ज्ञान आदि गुण के अस्तित्व का समर्थन डिया है। 
बृहृदारण्यक में फट्दा है--यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कमा येइस्प दवदि श्रिता: डाटा ७ 
फिन्‍्तु इससे पहले 'आत्यनत्छु कामाया इस ताह के वाक्य भी तो अनेक बार फट्दे 
गये हैं। अत' उससे तो ज्ञाव होठा है कि सगल रूप से यइ काम इच्ठाविशेष 
रूप तथा काम्य सुख ये दोनों ही भात्मा फे गुण हैं। इसीलिए न्याय तथा 
वैशेषिफ सम्प्रदाय ने वही समझकर कहा है कि इशुडा साक्षात्‌ मम्मम्ध से 
जीवास्मा के घ॒र्म हैं तथा शान प्रय न सुख एवं दुःव आदि भी साध्षास्मंवस्थ 
से जीवात्म के घमं हैं | एन्‍न्दु मनत्‌ के साथ विल्श्नण संयोग के बिता जोवात्मा 





है खोमाष्यकार आचार्य रामातुज ने मगवदगीवा क--'प्रहते क्रिय- 
माणानि गुणेश कर्माधि सर्वेक्/ । बहद्भारस्मूटात्मा क्नविहसिति मन्यते! 37२७॥ 
इस इलोक का उद्धरण देते हुए कह्ांहै कि जीवाप्सा म॑ वास्तविक बलूंरद्र 
नहीं है-सभी जीवो का मैं हो क्ता हँं--इस तरदवा भान ध्रमात्मक है+- 
यही इस श्लोक का तातपय॑ है | किल्‍तु सत्त्व, रज़्स्‌ तथा तमसू हम त्रिगुणा- 
लि प्रकृति का सम्बन्ध धयुक्त ही जीवात्मा वा सामारिदर क्‍मों का फत्तंव 
होता है | अन्यपा बेवल जीवात्मा ढिसी क्रय गा बर्ता नहीं हो सकता है-_ 
यही इसका तात्पयं है। मगवद्गीता मे ब्ागे जावबर भौ--तर्त शविककर्तार 
मात्मान केवल तु य ' इत्यादि श्टोब से उक्त दालमं को ही व्यक्त पा गंगा 
है । भाषाय रामानुज ने भगवद्‌गीता वे' ऋग्यास्य इलोकों गा उद्धरण देकर 
अपने द्वारा व्याष्यात तासयें का समन किया है। स्यायरेंगेविर सम्प्रदाय 
के भाचाय॑ मे भी उत गीता इलोकों वा वही हालप है, इस प्रकार वो ब्याह्या 
की है, किस्तु उन छोगों के मत से उक्त एलोक़ पे प्रशति ध्व भा अप है 
जीवात्मा १ धहए। सत््व, रजसू तथा तमस्‌ ये सर जींद के अध्टृदिर! 
का हो नाप है, उसी अत्प्द से जीव का ज्ञान तथा इच्छा उत्पन्न हीनेसे जीय 
धनेक बर्म करते हैं। इमी तातपेँ से शुति न कट्ठा है--गुणारदपों ये पह- 
कर्मकर्ता इनह्यतस्थैव फर्रोकमोक्ता! (इवेताइ्वतर ४॥७) ) कह्पित इधन 
यह है कि मैं कर्ता ह-जीव दा ऐसा ज्ञान भ्रमात्यक नहीं हैं ह्नुर्मेंद्दी 
कर्ता हूं--मैं बर्त्ता होने में स्वायोन हूँ-यह आज भ्रम है। शत इसी ताहय 
से भगवात्‌ थ्रीदृष्ण से भी बहा है--'अदड्भारविमूदत्मा बतछिमिति मस्दनी । 
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में थे सब नहों दो तो आत्मासबुक्त मन में मी परम्स्स सम्बन्ध से आत्मा के वे 
सब पम रहते दें। अत इसी परम्परा सम्बन्ध के ता पये में धृति ने कहा है-- 
कमा येड्य हृदिश्रिता ? | तया साक्षात्‌ सम्बन्ध के तात्यय से श्रुवि नै कहा है-- 
आमनस्तु कामाय! | इस तरह के साधात्‌ सम्बन्ध के तात्यय से इस ससार में 
मेरा ज्ञान मेरी इच्छा, मेरा शुत्र, मेस छु ख ऐसा प्रयोग द्वोता है। और पर 
मरा सम्बन्ध के नायये से मेरे मन का ज्ञान, मन की इच्छा, मन का धुत, 
मन का दुख ऐश भी प्रयोग होता है आदि ब्यपद्ार भा होता है। आत्मा में 
उत्पन्प सुख आद साक्षात्‌ सबस्ध कर दवा नेयायिक विश्वनाथ पव्चानन ने भा 
पिद्धान्यमुक्तावल। | आरम्भ में क्ट्टा है--'मनसो मुद वितनुताम्‌! । 

असर! बात यद है कि महर्थि कणाद तथा गौठम ने यद नहीं माना है कि 
दोवात्मा निगुर्ण है एवं शान आदि उसके वास्तविक गुण नहीं हैं। मैं जानता 
हूँ, मे इच्छा करता हूँ, में सु्ची हूँ, में हु खो हूँ--इत्मादि सार्वत्ननिक बोध को 
उन्होंने भ्रम नहीं कहा है। मीमांसक प्रशत और अनेक सप्रदार्यों ने भी 
ज्ञान थादि को आमा या ही वास्तविक गुण कद्टा है। और यह भौ तो तुम्धारा 
बिन्लनोय है कि वस्हुत आ मा म यदि फोई गुण पदार्थ नहीं है तो श्वेदास्ववर 
छपनिषद्‌ के--ुद्देगुगेनाव्म गुणेन चैेया ५४८। इत्यादि वाक्यों की उपपत्ति 
चैसे होगी । 

और/ठ्वममि! “अह ब्रक्षात्मि)! इत्यादि भुतिष् क्यों का उल्झेल जो तुमने किया 
है उन थुवियों के ससन्‍्प में न्याय वैशेविक सम्प्रदाय का वक्तव्य यह दे कि उन 
सब बाकपों के द्वारा छीव और परजन्न में अमेद इ तत्व है--ऐसा उपदेश नहीं 
हिया गय' है। डिन्द--'सो:इम! यानी में अहम हैँ इस तरइ के ध्यान की कर्चठ्यता 
उपडिश हुई है। अर्थात्‌ उक्त रूपसे आमोपासना के विषान में ही उन से 
याकपों का तात्वय है। प्राचोन मीपांसक सम्पदाय ने अरने मत फे अनुसार 
उपनिषद्‌ के अर्थवाद वाक्यों का उपासना रूप कियाडिशेष में दी तालययें बत- 
छाया है। किन्तु न्‍्यायरेशेषिक सम्प्रदाय ने उसको स्त्री वर नहों डिया है । 


शिप्प-छान्दीप् उपनिषद के छंठवें आयाय में आरुणि ठथा उनका 
पुर द्वेतपेतु के सवाद में किमी तरइई की उपासना क्रो चाते नहीं है। किन्तु 
प्रद्वतत्त आदि का दी उपदेश डिया गया है। उस अध्य य के दिठोय खण्ड के 
प्रषम्त भाग में कहा गया है--'सदेय सौम्पेदमप्र आसौदेक्मेत्राइिदीयम!॥ 
आगे कद्ठा मया है--प्तदेकत बहुस्पों प्रशायेय! इत्यादि | पथात्‌ दीसरे स्वण्ड में 
ढद्दा गया है--'सेय देबदैश्वत इम्ताध्डमिमास्ठिसों देवटाउनेन बीवेनात्यनाइनु 
प्रविश्य नामरूपे व्याररवाणी6! | फिर आठवें खण्ड से सोन्दवें तप्द तक 
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उपसददार में कट्दा गया है--स य एपोडणिमैददात्यमिदम्‌ से तत्‌ सत्यम्र स 
आत्मा तप्पमत्ति श्येतकेतोा! इस तरद के उस्क्रम तथा उपस्द्र से रण ज्ञाव 
होता है कि यह ससार ब्रह्मात्मक दहै--मरक्ष से पृषकर सतार की यथार्थ सत्ता नहीं 
है। बोर मी ययाये में ब्रह्म ही है। आदगि मे अपने पृत्र खेतरेत को ढत्त 
का उपदश ही डिया है छि ये सर उस द्रह्ष से अमित हैं, एक बहा ही सत्य है, 
बडी आत्मा है | हे श्वेतकेतो 'लम्‌ तत्‌ (ब्रह्म) अस्ति'--नुम बढ़ी अहा हो । 
अत्र उक्त श्रुति वाक्य से स्पष्ट प्रतोत होता है कि जोर पसाक्ष से यवायतः 
अभिन्न है। अन्यथा इस वाक्य में ( “ठत्यमप्ति! ) मे 'अत्ति! स्प क्रियाएद का 
प्रयोग व्यर्थ दो जाता है। सरल रूर से शास्त्र वाक्य का जो अर्थ जाना जता 
है-क्या उसे प्रकृत अथ करके ग्रहण नहीं किया क्षा सकता है! 

गुद--अहुत से शास्र वाक्‍्यों मे द्वारा सरल रूप से यह भा दो शात छोगा 
है कि बीवत्मा पर&छ से मित्र है। में इसे शद में कहँगा । अब यह कट्े तो 
सद्दी कि--सर्ववाद्ययया धण्टा--यह एे शास्तवाक्य है। किस्तु कया ठचत 
बाबय से तुम यही झमझेगे कि घष्दा स्मो वार्यों सर अभिन्न है) दा शाक्ष 
वाक्य है-- शाल्प्राम ख्वय॑ इरिए-«किन्तु शाल्पाम शिला थो हरिपूजन का 
प्रतीक है कया वही बस्तुत स्पय दर है! उक्त वाक्पों से सरह रूपए से तो यही 
ज्ञात होता है। इपोत्म्ग क्रिया में दूष को प्रदक्षिण करक यज्रमान घो मन्त्र 
पढेगा उसके शुरू में हो कहा गया है--'पमाइति जचवुष्पाद !॥ 

उक्त वाक्य में अधि! रूप क़ियापद करा भा प्रयोग है। हिंद कया इससे 
तुम थद्दी समझोगे कि वही इष ( बैठ ) वाह्ठय में चार पाँवों छो घारण करने 
वाहा चरम है ! ययार्म में बद ठप चद॒ुप्पाद धर्म नहीं है। किल्ठु हप का उत्समे 
करने बाला यप्तप्राव को उस काल में उत्तो चइभाद धरम के रूप में भावना 
करनी है--यही उस याक्य का तालर्य समझना पढ़ेगा ) इसो तरइ जा ब्यक्ति 
शाल्प्राम शिला में इरि की पृ करेंगे, वे तर उस शाल्याम शिसांकों 
स्रय इरि के रूप से मावना करेंगन-यदी शिक्ग्राम समय हरि इस शाप 
बाढ़य का तालये है। ऐसे ही पुशारी पष्टा में समी ब्यों को भावना 
बरेंगे तथा अन्य बाद्य भ अमाय मे भी वेदल घष्टावाद्य के द्वारा भी उसी 
बुद्ध सगरध दावा टै--यईी 'सर्ववादमयीष्रण्यो--इस झं स्पयाक्य का हालपे 
दै अपगतू पूर्शक्ष तप्ताये में दी शास्त्र में व सर याक्प कद्दे गये हैं। शास्त्र में 


है ? धर्मों पित्त चतुध्यानमश्वदसस्ते व्रियाश्सविया३ । 
चदुण वोगणार्पयि भयोसृट्रारल्लया मह इत्यादि पाम्ययुराण दा मरते 
स्मात्तरघुतनलन हुवे छाद्ोग दृपास्मगतस्व में देखना है। 
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विधिवाक्य के न कइने पर मी बहुत से स्थलों में अयंवाद वाक्त्र से दी विधि 
चाकप समझना पछठा है 

र्दाद्यययी घप्टाः इस अर्यंवाद वाक्य की तरह सब खल्विद ब्रह्म 
प्रद्यीवेद सर्मभ! प्येवशात्म््मिद सर्वम/ सर्व बद्ममय जगत! इत्यादि अय्थवाद 
बाक्यों के द्वार भी भावनात्मक ठपासना की विधि सी इम समझ सकते हैं। 
था 'शाल्प्राम स्वय हरि? घर्मोषस त्व चतुष्णद * आदि अर्थवराद याक्य की 
तरदइ “तखमसति” :अह ब्रह्मात्मि?, “सोडदम! आदि अर्थराद बाक्यों से उस 
प्रकार से भावनात्मक उपासना की विधि भी हम समझ सकते हैं। अर्थात्‌ 
मुमुझ्ु साधक का सारे ससारकों दया अयने को ब्रह्म के रूर में माबना करनी 
चाडिये। उनको वस्तुत* ब्रह्म न होने पर भी 'सो5इम! में वहा हूँ, ऐसी भावना 
हे इधर फो उपासना सरनो चाहिये, परन्छु मैत्रो उपनिषद्‌ में--सतो*म्‌ भाविन 
पज्येत्‌” इस तग्‌इ से विव्रियाक्य ही कहा गया दे। और तुम्दारे द्वारा कयित 
छाल्दोरप उपनिषद्‌ के प्रारम्म में मो -'उग्मतप्तीवा इस क्रिपापद का प्रयोग हुआ 
है। बाद में तृतीय अध्याय में--.'सर्व॑ खल्विद ब्रह्म, वज्जच्यनितिशान्त उपासीत? 
इस याकय में उगसीठ इस क्रियापद से उक्त रूप म उपासना का विधान की 
किया गया है। अन्यया उस धरुतिवाक्य में “उपासीत! इस क्रियापद को प्रयोग 
व्यर्थ होता है । 

परन्दु छान्‍्दोग्य उपनिपद्‌ में--मनोजक्षेत्युगसीवा ( २१८। ) इत्पादि 
भू ति वाक्यों के द्वारा विशेष रूप से अनेक पदार्थों में (ब्रक्ष फी भावनात्मक 
उपासना बिद्वित हुई है--यह तो शकराचाय ने भी स्त्रोफार किया है उथा 
उन्होंने भी उसझे ब्रह्म दृटि का अष्यास कह! है। जो परयायंतः ब्रह्म नहीं है 
उसमें ब्रद्य की बुद्धि दी ब्रद्मटण का अध्यास है। बेदास्वदर्शन में भी--प्रक् 
हहसत्कर्धात्‌! ४२० इस मूत्र से उक्त ब्रह्म इृशि का समर्थन हुआ है। 
भाष्यकार शस्राज्यय ने मो हाँ उपनिषर्दों के अनेक दार्क्यों से उस्ता समर्थन 
किया है तथा उन्होंने वें दृषट व रूप में जिष्णु की प्रतमा में विष्णु दुद्धि का 
उब्लेव किया है। निगुंण रहावादी शकराचार्य ने भी शाघ्य के अनुसार 
शाल्पाम शिला में श्र पूझ की कर््त-बका का समर्थन करने से असन्नान्तर 
में पहले मा कद्ठा दै--यथा शाल्प्रामे इरि!। शारीरक साध्य ( शरा७ )। 

कडित कथन यह है कि न्यायवैशेषिक सप्रद्याय के मतानुत्तर समत्द जाव 
ब्रह्ष से बलुत किन्न देने पर भी उन थीवा में दृद्य दृष्टि फरनी चादिये। सब 
घोषो को एक कक्ष व॑ रूप में नाउना करने पर समस्त ज्यों में अमेद बद्धि 
दादी है। यदि व बढ भ्रमात्मिका दे तथापे उसके फरस्वरूप साथकों के 
शात्य पर मेददुडमूचछ राग द्वेप आई दोषों का छय हो क्षाने से चित्तशुद्ध 
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होती है। इसील्ए शास्त्रों में सभी घी्दों में एक अक्ष की भावनात्मिका उपातना 
का उपदेश किया गया है। कित छान्दोग्य उपनिषद्‌ भें--'ऐवलतय मिंद 
सबम! इस भ्र्‌ति वाकप से यह नहीं वित्रश्षित है कि अखिल ससतार तथा जीब में 
परब्रक्म का वास्तविक भेद नहीं है, डिन्तु तदीयव ही विवश्वित है। अथात्‌ सकूछठ 
सस्ता तथा जीव उसी परइहय के अंधान है, उसी में प्रतिशिद है--यही उस 
भूति का वासर्य है । 

यह अवश्य सत्य है कि छात्दोग्य उग्निषद्‌ में उसी स्पर में कहा गपा है 
कि--अनेन जोवेनात्मनाइ्नुप्र वश्य नामल्‍्पे व्याक्रवाशि! | किन्तु इससे यई 
एम कैसे जान सकते हैं कि वह परम ही प्रत्येक णीय शरीर में जोवरूप से 
अनुप्रविष्ट है। यह केसे सिद्ध शे मक़ता है हि पर्नश्न निद्ययुक्त ह्वाने पर मी 
बार-घार ससार के बन्चन से व्छ हांकर पृण्य तथा पाप के फर का उपभोग 
कर रहे हैं। उस परबरढ्म का घोवमाव अनि4चनीय अविद्या करियतत्रपा 
हिष्या है। अत उनका अन्धन तथा सुख दुखफा भोग आदि मी मिप्या 
है। ऐसा फहने पर वद्द अविद्या कहाँ बहतो है यह कइना पड़ेगा। नित्य सर्दश्ञ 
उस पक्ष में अवद्या नहीं रह सऊती है| यह स्वतम्मत है हि जह ( बक्च ) 
अविया के बशवर्ठों नहीं है। यह भी उम मत के अनुमार कष्ट नहीं भा सशता 
है जि वह अविद्या नोय में रहता है। क्योंकि उप्त मत में वह श्रत्ेया ही पर 
के जीयभाव का कल्यक्र है किन्तु प्रझ्य काल में उसी जीवमाव के अमाय 
से जीव न रहने के कारण बह अविया कर्चाँ रदेगी | परत्रद्ष का घीव भाव जैसे 
ठप्त भविद्य। की अपेत्रा ग्खवा है उत्तो तरइ से उसे अविद्या भी अपना आभप 
प्राप्त करने फे लिए जीर की अपेश्ञ रखने से अन्योयाभय दोप अनिवाय है। 
इस विषय में अद्दैदबादा वेटा/र्यों के पूर्वयवों के उत्तर के रूप में न्यायवैरे पक 
संप्रटाय को भी बच्दुत सो बातें हैं। स्तेप में उनका बुद्ध मी नहीं कटा जा सकता 
है। उक्त अबिया के खष्डन में आचाय॑ रामानुध के भीमाध्य में ( २११०) 
एवं मा्व सम्ददाय के न्यायासृत आदि प्रार्थों में पाग्डिस्य्पूर्ण विचांगें को 
समझने से साथ न्यायवैरेपिक सम्दाय के अनेक हिद्वान्तों को बान सर्गे । 

यथार्थ में उप्त भ्रतियास्प के तालये को समझने वे लिये 'अनेन घोबेना 
ध्मना! इस स्थर में तूटीया विसक्ति का क्‍या अर्थ है तपा विश्य थादी ब्रह्म का 
घोव के देह में अनुपवता क्या है यही पहछे समझना आवश्यक है। बहुत 
विद्नों ने यहाँ सहार्थ में तृतीया विमन्ति का हो ध्मयन करप्र कष्ट हि इससे 
घोप देह में बोवात्या तथा परमाध्मा के अनुप्रवैश का समक्ालीनाय इंपेंत डिया 
गश दै। छीव शरीर क साथ विदक्षण संयोग ही घीवात्मा *। देद में अनुयाय 
है। अधात्‌ पहल घव शरीर को सूद्धि ह'ने पर हा मिस छीवास्‍्मा ये होक़मा 
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नुसार जिस देह के साथ विचन्नण सथोग रूप अनुप्रवेश दोहा है उप्ती ममय 
सर्वदर्शी परब्रह्म ख प्रत्यस उस जीवात्मा के साथ उसी श्र में अन्तर्पामी 
रूप से अनुध्रविष्ट होते हैं। यद्दी उस श्रुति का तात्पर्य है, अनेक विद्वानों के 
मतानुसार उस शुति वाक्य में लीग शब्द का अर्थ जाव का अन्तर्यामी ईरवर है| 
खात्मम, शब्द का अर्थ है ध्वरूप! “जीपेनात्मना', इसको ब्याझयां दै-- 
जोवान्तर्याभि्लवसूपेण! । पहले अनेनो इस एक्त्रचनान्त पद से स्पष्ट व्यक्त 
किया गया है कि नो सभी जीदों का एक अन्तर्णमी है वही व्यप्रि जीव का 
अथांत्‌ प्रत्येक बोब का मो अन्रर्यामी है। उक्त शृति वाक्य की और भी 
पिभिन्न व्याझ्पाएँ हुई हैं । 

साराश यह हुआ कि इस मत में परमेश्वर प्रति शरीरगत जीवदृदय में अनन्‍त- 
यामी रूप से >सुप्र ब० होते हैं १ परमेद्यर का अन्वर्यन हा उनका अनुपरवेश 
है तथा नित्य मिद्ध सर्यज्यापी जोवात्मा का उप्त हृदय देश रूप उगधि के साथ 
बिल्थण सयोग द्वो उसके दृदयात्मऊ गुदा में प्रवेश करना है। इसी तपपर्य 
से दोनों आत्माओं के बरे में श्रुठि ने कहा है--श हज प्रविशे परमे परे? 
(क्‍्ठ, उप ३॥१ )। उनमें अन्ठर्णमी रूप से प्रवष्ट परमात्मा सकलछ्जीवा 
ध्माओं की आत्मा है। प्रत्येक जोवात्मा उस परमात्मा का शरीर मदर है। 
एक बरी ( परमात्मा ) उन समो छीवात्माओं में आमत्व रूप से अविष्टित है । 
इसी से भ्रृठि ने परमात्मा को आत्मस्प एवं स्ंभूतान्वरात्या कष्ा है। इसी तरह 
से घृइदारण्यक उप निषद्‌ के अन्तर्यामी क्षण के प्रयोजन एवं वाल को समझ 
कर तदनमार ही अन्पान्प भ्रुतिवाव शें का ता पये सो समझना चाहिये । 

किन्तु छान्दोग्य उपनिषद्‌ के--बहुत्या प्रज्ययेयां इस दाक्य से मी यह 
सिद्ध नहों होता है कि परमेश्वर अपर्प छीवरूए मं भी अनन्त है। न्याय- 
वैशेपिक सम्भदाय के मडानुसार परमेशदबर पहले परचि-पत्नी के रूस में तथा 


३, श्रीमदुूमापबत के तृतीय सक'द मे कहा गया है--इश्वरों जोवक्ल्या 
प्रविष्टो भगवानिति” २६।३४। वहाँ टोकाकार श्रीधर स्वामी न भी स्थास्था को 
है--'जीवानाघु कछपा परिक्ललेन अत्तयोमितया प्रविट्ठ इति दृष्ट्या इत्यघ  । 
थागे जागर दम स्न्‍न्‍्ध मे कहां गया है--'कृष्णमनमवेहित्वमात्मात- 
मखिलात्मनाम! १७॥१५।॥ भगवान्‌ श्रोकृष्य सभी आात्मानों का आत्मा है 
यह बहने सम ज्ञात होता है हि वह (इृष्य )ज्येवामा नदोंहै॥ कितु सभी 
जीवारमाओ वा एक अन्तर्यावी आत्मा है। #तएवं श्रीषरस्गपोीं ने भी तृतरोय 
सशूघ मे उक्त स्थल म॑ उक्त रूप व्यास्‍्या की है। अवण्य अय स्पलों म इसस 
मिन्‍न व्यास्पाएँ भी हैं। 
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धश्चात्‌ बक्षा, विष्णु एव रद्र आदि के रूप में अनेह होने को इच्छा रखता 
हुआ उन सब प्रकृष्ट देह आदि को घारण करता है। ठक्त भूवि वाक्य के 
'प्रणायेय' इस पद में प्रकृष्ट दोयक प्रशब्द में यहो ब्यक हुआ है। 

किन्द बच्चा आदि के रूप में वह ( परमात्मा ) बहुत शोकर भी यर्या्थ हे 
एक ही। अद्दितीय, एक हो वद सृष्टि आदि कार्यों के सम्पादन के लिए. अपनी 
इच्द्राशक्ति रूप माया से बहुत रूपों में अनेक हुये हैं, उनके समी मेह्ठ छो 
शान्न में वर्णित हैं, उपाविभुर्क है, वास्ठविक नहीं। उपनियद से मी अनेक 
स्पानों में पिमिस्त रूप के उनके नाना उपराधिनूडऊ भें का सर्शन करके उन 
सभी भेदों का अयास्ठपत्त प्रशश करते के हिये नाना प्रसार से पुनः पुना। उस 
परमेश्वर का एकव घोषित हुआ है । यह उन सब भरूति वाकप का तालव॑ नहीं 
है कि उनके मियाय और किसी का वास्तव सत्ता ही नहीं है। 

और वह्दी परमेश्वर प्रत्येद्ठ छीय तथा समार में सर्दन्र अन्तर्यामों रूप से 
अलुप्रद्िष्ट होकर उन सभी पदार्थों का एकमात्र नियन्‍ता होने से उसी तापरय में 
बह ( परमात्मा ) लय तया बगत्‌ हुए हैं। ऐसी बाव मी कही गयी है जैमे 
कोई मद्ाशतिशाल। पुरुष हिसी राजा के घर में प्रविष्ट शेकर उत्तद्रा एक 
मात्र नियन्ठा होने पर लोग उने बारे में कहते हैं कि थे हि सर्वमय फरतो एव 
गश हुये हैं | उस प्रकार के वाक्यों को औवचारिक वाक्य बह घाता है। उपनि- 

दू में अनेत स्पलों में अनेक औरचारिक वाक्य ठया अनेक रूपों का भो फ्योग 

हुआ है। थवएव विचारने के बाद हो उसका तातय प्रकृत समम्ना चादये | 

सिष्प--लक्षणा स््रीकार करके दया कष्ट कह्पना करके उपनिंषद्‌ के उन 
सब वाकयों का अन्य प्रद्धार तातय॑ स्याझपा का कारण क्या है! छोर तथा ४हा 
का बात्यय भेद प्रमाण सिद्ध है तो अयश्य बाष्य दोकर उसे सत्र मशकास्पों 
के अन्य प्रशर वास की फ्मना फरना पढ़ता है। डिम्तु घोष तथा पराह्ष में 
ययाथ भेद है--इ४8 दिश्य के लिए उपनिषद्‌ में कया प्रमाश हे। यह तो 
सर्ेतवरादी सम्प्रदाय मी मानते हो हैं. दि जोव ८या पसमरद्धा में भौरषिड 
करििय भेद है। उन कह्यित मेद्र फ्रे आधार पर डी समार दशा में घंव के 
सब व्ययद्वर चब्ते हैं ठथा उन कक्तित मेंद के आधार पर हो शाक्नों में विधि 
तथा नियेध का उपदेश हुआ है। अठः अनेरु स्पर्जों में बी कह्यठ मेद 
फ्ट्ठा गया है। 

गुद-तथ 5द्वैतवादी अनेक आचार्यों ने मी--वि्लवम्र्मिं इस मइवावत 
में की एव लिमर दद के याब्य अर्थ में सेद मानकर मुणवार्थ के बाध से 'ठतु, 
एवं सम! पढों में ल्छणा क्यो मानी है! “आहित्ों यूव/ आयु्तम! एपादि 
अनेक येद वाक्‍्यों में भी तो छाश्वगर प्रयोग हुआ है। दया उपनिषशें डी 
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च्याझ्या में शक्क॒यचाय॑ मी क्या किसी मी स्थच् में कष्ट कल्पना करने के लिए 
बाध्य नहीं हुए. हैं १ कठोपनिषद्‌ की तृतीय बल्लो के आरम्म में दी है--' भरत 
विवन्दी सुकृवस्य लोके? | करिन्ठ यह सिद्धान्त परिझद्ध है कि जीवात्मा और पर- 
मास्मा दोनों द्वी मुकृत कर्म के फलों का मोग करते हैं) इो से कहाँ पर अपने 
साप्य में शक्नशचाय॑ ने भी क॒द्दा है--एकस्‍्तत्र छमंफ्छ भुदक्ते नेत्र. तथापि 
पादू सम्बन्धात्‌ पिवन्‍्ठी इच्युच्यते छुब्रिन्ययेनं। और मी देखना आवश्यक 
है झड़राघाये ने भी उक्त समाघान से सन्तए न होकर शारीरक मध्य में 
(११११ ) बाद में फिर से कद्दा ईै--“यद्वा जीवस्ताबत्‌ रिवति, ईश्वरस्तु 
पाययति, पाययस्नदि पिवठीस्युच्धते! । गर्षात्‌ 'विवन्तौ? इस पद से राममना 
चाहिये कि छीव कर्म का फल मोगठा दे छेकन इंश्वर जीव को कर्मफल का मोग 
कराते हैं। क्या बाद में झद्डुराचार्य की उस प्रकार की कह्मना भो आध्यता 
मूलक फट ऋल्‍्पना नहीं है! परन्ठु मुण्डक उपनिषद्‌ में कह दै--स यो हे 
हत्‌ परब्रह्म वेद ब्रह्मेब भवति नास्याव्रद्मावित्‌ बुछे भबति ३२६” उक्त थाकय 
से रपट ज्ञात होता है कि जो उस पखह्ष को ज्ञानता है वह “इद्ेब मवति? 
अर्थात्‌ वक्ष डी होते हैं अयांत्‌ ब्रह्म हो जाता है। 'अस्प कुछे भव्ह्मविन्न सत्रति 

अर्पाव्‌ उसके कु में भव्रह्यज्ञ उत्तन्त नहीं होते है। यह बह्मशान का प्रशता- 
बाद है। किन्तु अद्वेंत मंत से यह केसे संगत होवा है कि थो बस्तुत. बहा ही है 

बह प्रद् दी होते हैं? उनका उम्र स्वतःसिद्ध ब्रक्ष भाव को ब्रहश्ान का फल 

नहीं कट्टा जा सकता है ! किस्दु मुण्डक ठपनिष्रद्‌ के आरमस्म सें ही कद्दा गया 
है--“भपपरा, यया तदक्षरमघिगगयते! १ै १।५। किन्तु उस अक्षर परबद्ा की 
प्राप्ति कौन सी बसु हैं? भाष्यकार शकराचार्य कइते हैं. ह्ि--'्भविद्याया: 
अगाय एव हि परप्रात्िः सार्थान्‍्तरम! बन्चन का कारण अविद्या की निशृत्ति 

ही परप्रात्ति या अद्दा की प्राति है। बह कोई मिन्‍न पदाये नहीं है। इसी से 
आये जाकर--#द्धोव मव॒ति' इस वाक्य से केवछ अविया की निषृत्ति मान हो 

समसनी चादिये। अतएव शकराचार्य के मत में भी ठस वाक्य का ययाश्रुत 

अर्थ नहों लिया घा सकता है। 

परन्तु मुण्डक उपनिपद के पहले कष्ठा गया है--ठा विद्वान पण्फ्यापे 

विधूय निरक्न: परभ साम्यमप्रेठ! ३३१३३) परन्तु अद्यश पुरुष द्रदा ऐेः िलछ, 

अस्पधिक साम्य को प्रात करता है--वह साम्य क्या है ! भाष्यकार शकराचार्य 
ने ब्याण्या की है--“अदयच्छणमेतत्‌ परम राम्यगुतैति प्रतिस्यते!। म्न्तु 
अद्वयल या अभेद साग्य शब्द का मुरुप अर्थ नहों दे। “स्ाम्वार शब्द का 

बुष्पा्य साइस्य या खापम्ये है। भगवदगोदा में मो कष्ट यया है--प्मम 

सापम्य मागठा.? थार यहाँ मी शकराचार्य सापम्य शब्द का मुख्यार्ग नही 
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छेते है। किन्तु मुख्याथ के प्राघान्य होने से ही अन्यान्य स्पदाय ने उत्त साग्य 
तथा साधम्य शब्द का सुख्या्थ इं। ग्रहण किया है | 

न्याय वैशेषिक संप्रदाय के मत में भो ब्रद्माशानों पुरुष अक्ष के परम 
साहशय वो छाम करता है-यही उपर्युक्त मुग्दकोयनिषद के वात का अर है। 
अतएवं पश्चात्‌-ब्र्लेव भवति' यह औपचारिक वाड़य है। उक्त बाकय का 
भी तालयार्थ यह है की बरह्मश् पुष्ष ब्रद्ा के अत्यधिक सदय धंते हैं ।' जैसे 
राजा के अत्यधिक रुदश होने के कारण प्रघान राजपुरुष को लोग राजा 
कहते हैं उसी तरइ से मुक्त पुरुष ब्रह्म का अत्यधिक सांदृश्य प्राप्त करने 
के बारण इसी तालर्य में भरुवि ने कहा है-अह्यविद बहाव भवति! । इसी 
प्राचोन ध्याख्या का हशन्त देडर शह्लराचार्य के शिष्प ब्राचाय॑ सुरेशर ने 
मानसोल्टस में कहा है--नवोतचारिक वाक्य रामउद्राज्र पूरषे। किन्तु 
क्ठोशनिषद्‌ की प्रथम वल्‍लो के अग्तिम भाग में कक्ष गया है-+ 

“यथोदक शुद्ध शुद्मास्जित तादगेब सब॒दि ३ 
एव मुने विंगानत आत्मा भवति गौवम ॥ 

उक्त थुविवाकय से यह स्पष्ट प्रतीत ऐोदा है हि बैठे डिसी नि्मंलमद में दूसरा 
शुद्ध नर निध्िप्त होने पर वह जल “ताहगेव मबति” यानी उप्र पूर्व 'बक के 
सदश ही होता है । ब्रह्मशनी मुनि का आत्मा अधांत्‌ मुक्त आ्ा “एवं मंबति” 
अर्थात्‌ उसी तरह का ही हो जाता है। अ6 संसारिक अब्पा में जीतात्मा 
तथा परमात्मा का भेद है रहता है किन्‍्त मोक्ष के समय में अमेद हो जाता 
है--यह जो अपर सिद्धान्त है बह भी उक्त भुतिवराक्य से नहीं समझा घाता है। 
किन्तु यही प्रतीत द्वोता है हि मुक्त आत्मा स्पष्ट अक्न ही नहीं हो घाटा दे 
मदितु अक्ष के सदर हे घाता है। देववादों आदायों ने यही समझा है। 
लेकिन ब्रह्म के साथ मुक्त आत्माओं का फैपा साइश्य दोता है-"एस विषय में 
उन लोगा के बीच में संप्रदाय मेद के कारण नाना मत हैं | 

गौडीयवैष्णर सत्रदाय के आचार्य छीव गोस्वामी ने सूगंपुशाण 
के वचन के आधार पर उस भ्र्‌ति वाक्य की ठालय॑ व्याख्या की है कि निशण* 


ह गोडोय देष्यक आचाय बलदेव विश्यामूदत्र महारत नै सर्व 
भबति इस बाहद में एड हा4इ मे साहा बर्ष की प्याह्मरकी है। बर्श 
कि धमरदोप दे थब्यय वेर्से मे एव धाग्द दा शाहवय अय भी रहा गया है। 
बलदेव विद्याभूषण मद्दाशय इस दोप के उल्देण बरके पृवदातरल प्र 
मे पूवेकत-- दक्ष भदवि“-एसक्ी ब्यू इगर-: बरद्मगदयों भांति धम पर 
सही है। मघ्दाचाय की व्वाह्पा भी इसी तरह की है। 


(१११) 


मुक्ति लाम के बाद उस मुक्त आत्मा को बह्म के साथ जो तादातक््प्र हो जाता 
है--बह हादात्य अमेदात्मछ नहीं है किस्तु मिश्रतारुउ है। क्योंकि प्नह्म के 
हो स्वाठमप आदि मसित्य विशेषण है वे मुक्ति के समय में भी जीव को 
श्राप्त नहीं होते हैं। जैसे किसी बल में यदि दूमरा जल डाल दिया जाए तो 
उन दोनों का तादात्म्य मिश्रवारूप दी होगा। किन्तु अभेदात्मऊ तादात्म्य 
नहीं होता है क्योंकि उस घल के मिश्रण से पूर्व॑स्थित घर में वृद्धि ऐो जाती है 
पिश्वतारूप तादात्म्य के कारण तब उन दोनों घर्नो का अविमाग हो जाने 
से भेद का शान दो नही पाता दै ।१ 

जो भो हो सराश यह है कि क्ठोपनिषद्‌ फे उक्त श्र्‌ विवाक्य में--'ताहगेब 
मात एब मात इत्यांद उक्ति से शात होआ है कि मुक्ति होने पर भी उस 
छोयाह्मा! के साथ परवक्ष का मेद रइता है। अत- वह भेद नियहै। 
किन्तु ब्वेवाश्वतर डपनिषद के पहले अध्याय में भी छठे मन्त्र के अन्यमभाग में 
कहा गया है--प्ृथगात्मानं प्रेरितारश्व मत्या जुष्यस्ठततेनाइ्सृतत्वमेतिः उक्त 
भुति वाक्य से भी सरल रूप से समझा जाता है हि जावात्मा और परमात्मा का 
मेद नित्य दै कश्पित नहीं क्योंकि उस श्रुति वाक्य से--'आस्माने प्रेस्तिस 
( अम्तर्वामिणम्‌ परमात्मानश् ) पृथक - भिन्‍नें मत्वा 5 शत्वा ' “ तेन शानेन 
अख्वव्य > मोसमेठि  प्राप्योति' यही अर्थ सरछ रूप से जाना भाव है। 
वो समझा जात है कि अयना आत्मा और परमात्मा का अभेद दर्शन मुक्ति का 
फारण नहीं है किन्तु एक रूप से उन दोनों आत्माओं का स्वरूप दक्न मुक्ति 
का फारण है। अठः बाद में हो फिर से उस सिद्ध भेद की ही पुनरुक्ति हुई दे ) 

'शाशौद्वावजाबीशाइनीशो १९ दो अजौजञाज्षौ इशानोशो--अर्थात्‌ 
दोनों ही आत्माएँ, आज ( उत्पत्ति शुन्य हैं, शिन्दु उन दोनों में परमात्माज्ञ 


१ “भर्वसवादिनी” प्रस्थ मे श्रीजीयगोस्वामी ने बेदान्त सूच की मष्वा* 
चाय कृत व्यास्या स्वीकार करके ही निशा है--यथालोके उदकमुदवान्तरे 
भंकीमूनमिति वयवदिरमाणवद्रि मिलवस्तुत्ात्तदन्तमूतमेव भयति नतुनदेव 
अवतीत्येव स्थादधापि ) तथा च घुति.--स्थोदक शुद्धे शुद्ध सासिक्त तादगेव 
भवति *”४ ॥ बान्देच-उद्मे तूदक फिक्तम शि्रमेद यथा भवेत्‌ । नचत- 
देव भवति पतों बृद्धिः प्रजायते । ए्रमेष हि जोगोडवि चादात्मययं परमात्मा 
आपरोति भासो भवति स्वातम्श्यादि विश्वेषणात'। तत्त्वसन्दर्म की व्याध्या मे 
गोस्वामी राधामोहन भट्टाचार्य ने स्कन्दपुराण वे उस बचने को उदत परके 
तादात्म्य धब्द को व्वाल्या मे लिखा है--ताइतल्य--मिश्रताम्‌/ ॥ नाखो 
अवप्ोति न परमात्मा भवतिवा? 


( ११२ ) 


(संदंश) और छोवात्मा अशञ है। परमात्मा ईश होठा है और दीवात्मा अनौश है। 

बाद में दोनों आत्माओं में इस तरह का भेद दिखाने का प्रयोषन या 
उद्देश्य क्पा है ! परन्तु घीव अविद्या फल्पित होने पर 'दौ अशो'--पह उक्ति बसे 
सक्ठत होगी । ठथा “दो”? इस दद का प्रयोगन कथा है-बह भो सोचना 
आवश्यक है। 


दो! एवं 'अष्चो! इन दोनों पर्दों से क्या यह नहीं श्ाव धोता है झि भनादि 
सत्य जौवात्मा और परमात्मा का दित्व या द्वेव सत्य है ! 
परन्तु श्रेवाश्वतर उपनिषद्‌ के अन्तिम अध्याय में--एड्रोदेव सर्बभूतेउु 
गृह इत्यादि वाक्य से सभी घोर्वों के अन्ठयामी निगगुण--अर्थात्‌ सतत, रंघस 
ठथा तमस्‌ इन तीनों गुशों से रहित ठथा सर्वाधोवों के सर फर्षोंका 
अध्यक्ष साक्षी परमात्मा का एचत्व प्रकाशित करने फे लिये पुनश्न बाद में कषश 
गया है-- 
(नत्यो नित्यानां चेवनश्रेवनानाम्‌ ६।१३) 
एको बहुना यो विदबाति कामान्‌ /? 


उस प्रति बाक्प में>-चेतनाना ठया बाद को फिर से “बहुर्ना' एन बहुबच- 
नान्त बहु शब्द फे प्रयोग से शात होता है कि घीवा मा का बहुत्व वास्‍्ठदिक है। 
बह कल्प नहीं है | अन्यया बाद की “बहूनॉमें इस पद फे प्योग का प्रयोगन 
क्या है ? अतएय उसी भूविसे यह भी ब्यक्त हुआ है कि अनन्द जीव तथा 
५% परमात्मा का भेद वास्तव सत्य है । ज॑ दात्माओं का वास्तर बहुत्त बादो समी 
सपदायों ने यही समझ कर घोवात्मा तथा परदरह्म का यथार्थ भेद समर्थित दिया 
है। उन छोगों के मत में वेदान्व दर्शन के--'मेदव्यस्देशाब्धान्पः (११॥११) 
एव अधिडन्तु भेदनिर्देशाव (२१२२) इन दो द॒क्कों के द्वारा भी दोवात्मा 
हथा परदद्य का यथार्थ मेद ही कह्टा यया है। 

उपनिषद्‌ हथा इद्मक्षत्न के द्वाय समी डोग आप सम्मद अद्वैद ठिडान्ठ 
ही समझेंगे, यह कदाति सम्म नहीं है। 


नवम अध्याय 
श्रीमद्भगवदगीता में देववादियों की दृष्टि 


शिट्य--#ह सत्य है कि प्र'चोनका> से ही धयषिगर्शो के बीच उपनिषद्‌ 
बाइयों के विमिन्न तात्यय लगा लगा कर अनेक मिद्धान्तों का प्रकाशन किया 
घाता रहा है। वेदान्तदर्शन के प्रथम अध्याय के चढ॒र्य पाद में भगवान्‌ 
वादरायण ने--आद्वरप्य, कौडुडोमि एवं ऋशक्रत्न मुनिर्यों के मतमेदों का 
उल्लेस्ब स्था है| सगवान झड़ुराचार्य के मत से काशकृस्सन मुनि का मिद्धान्त 
ही भुठ थे अनुयायी होने के नाते वह सिद्धान्त दक्षयुत्क्षर वादराणण को भी 
भान्‍्च है। बाइसवें शारीरक दूत के भष्य में झाडुराचार्य ने कझ्ा है--औड़- 
छोमिपसे पुनः सश्मेवावस्थान्दरापेणौ मेदामेदौ गम्येते। तश्र काशकस्नीय 
मत अव्यनुसारीति ग्ग्पते | ग्रविषरिशदयिधितार्थानुसागव्‌ उच्तम्ीत्यादि- 
शुत्तिम्य:! इत्यादि | परन्ठ झग्ददूगठा से मो यही सिद्धान्त ज्ञात होता है) क्‍या 
भरददगीता में छो (स्ट्ान्त प्रतिशत हैं वे प्रद्दत हद्धान्द के रूपसे ग्रह्य 
नही है १ 

गुर-- अयरझय ही प्राप्त है। डिग्तु कशय यद भो हम कह सकते ईं कि 
मगददगीता में शकराचार्य के द्वार समगित अदेठनिद्धान्त ही उपदिष्ठ हुआ 
है ! कितने आचायों ने सग्वदूर्ग ता के द्वारा भी छीव तथा परकक्ष में मेद 
मानकर द्वेतसेद्वान्त एव क्षितने आचार द्वेतादत सिद्धान्त को ही समझकर 
व्याख्या और विचार के द्वारा उसझा समर्थन किया दै। यह मी सो इस नहीं 
कष्ट सज़ते हैं दल उन लोगों को समो बाहे अद्गाह्य हैं । उन छोरगों छी सभी बार्दे 
भी विचार करके ही समसनी पड़ेगी | अद्देठवाद में अधिक्त आंग्र३ रहने के 
कारण पहले से ही दूसरे विरुद्ध मर्तों की ऋवश्ा करने से विचारपूर्दक अद्वेदमद 
समझा नहीं छाता है। 

अतएव यह भी ठो देखना होगा कि मगवदगीता में दैठवादियों की दृष्टि 

सी है। ऊर्ददेठगदी भग्बान्‌ झद्ठराचार्य ने भी अपने विब्दपक्षदाले द्वेव- 

बादियों को सभी बातों का उल्लेख करके ह स्वमत स्पारन में युक्ति प्रदर्शन 
के द्वार बहुत विचार उप्स्पित किये ईं-ये सभो बरतें मी दिचार पूर्वक 
समझना चाहिये। 

सिप्य-ठिचार का अन्त नहों है! डिम्त सनोपोगरृरेक सगरदुगीता फे 
आदन्व पाठ झरने से इठना अदृश्य शात होता दे कि मण्वदगीता में 

€ न्‍्या२ 


( १ह9 ) 


जीवात्मा तथा परमात्मा का अद्देव सिद्धान्व ही उप्दिष्ट हुआ है। पहले ही 
भगरदूगीता के द्विदौय अध्याय में आजा का जो रूर उपदिश हुआ है, वह हो 
परबह्मा वा ही स्वरूप है । “ये एन वेचि हस्तारमों चधा--“अविनाशि तु ददिदि) 
इस्पादि इशोक से शात होता है डे परमात्मा हो बोद प्मा है, पश्चात्‌ गौता के 
अनेक इलोकों से मुम्श्श छाना छा है कि परबन्ष से छोव वम्तृतः मिन्‍न नहों 
है। छोप परबद्म का है अश है। 


गुर-- पनोयोय से मगरदगोदा का आधशन्त पाठे करना भी दु सयाष्य 
व्यापार है। ठथां जिस ताइ के मनोयोग से भगवदगोठा का प्रक्व तिद्धान्त 
समझा! छाता है वह तो बहुत साघनपापेव है। थो मो शो, अन्य छषाएँ 
आये कह्दी जाएँगी | अभी पहछे मयददूगोता के दितीय म्मष्याय का विभ्रय 
ही कत हूँ। 


'अविनाशि तु दद्विद्दे येन सब)मद तदग्‌! यह बात न्यायवेशेषिह सम्पणय 
के मतानुसार बीशत्मा के सम्दन्द में भी उरपन्‍न होठी है। क्योंकि उस मत 
में घीतामा मी परमात्मा को ठरह सबषापी है। परन्तु दिठीय अष्याय में 
क्ीवरात्मा की नित्यठा को समझाने के डिये उसमें धारम्बार परमात्मा के बहुत 
से साधम्य॑ कद्दे गये है। किन्तु उससे य नहों उपपन्‍न होडा है दि णोवात्मा 
परमात्मा से अभिन्न है। क्यों कि लव वा-मा में परमात्मा का बो वेधस्य है उससे 
मेड ही सिद्ध द्ोवा है। ठथा घवात्मा इन्ता नहों है--इसझा ठासमय टे कि 
जोदात्मा सन्त रूय से इन्ता नहों है। जीश मा का हन्हा होता भी परमेशदर 
के अधघोन है। परमेश्वर ही समी जोडों के कमानुसार साधु और अस'घु क्यो 
का करनेदाय है। भी सगवान्‌ ने भी बाद में कष्ट है--नमतरेते निदणा 
थूवमेद्र निश्निठ्मात्र मब सम्पमाचिन! ( मो» १११३ ) 


हिन्‍्तु द्वितोय अध्याय में--“नासठो वियते भावों नामण्दों विश्यते खत ! 
इत्यादि “लोक में सत्‌ शब्द से साघारए्त आत्मा करा स्वरूर शे ग्ररोव हुआ है 
इसे स्पष्ट करने के लिये मग्छे इसोक में नपुसइनिद्ठ में तत्‌ झब्द का प्रयोग 
किया गरे है। इसन्यि--तितु-आत्मसम्पम्‌, अविनाश तु अदिनाश्येद 
विद 7 इस तरइ को ब्यास्या से शाव होता है कि आत्मा का ध्वरूर विनाश 
शोर नहीं है ।चयो दि यिन सब मिद ठठम्‌” जिसके द्वारा सर ब्याप्त है यानी 
शो रप॑प्यायों पदायें है बह गडिनाशी है। न्याय ठया मेरोषिइ के मतानुमाए 
छोवप्मा और परमात्मा डै दोनों ऐ सबंर्यापी पदार्थ है। घोशरमा को अरुत्त 
यादी हिसी 'डिसी देष्ण-द ओज्ं ने केइठ धोरस्मा के समन में मी उक 
इड़ोक की स्याझपा को है | 


€ ११५ ) 


वास्तव में गीता के द्वितोय अध्याय में आत्मा को नित्यता के प्रतिपादन के 
लिये पहल--'न स्वेवाह! इत्यादि श्छोक में अट्ट! पद से परमात्मा की चर्चा 
होने से आगे जाकर दोनों भआात्माओं का नित्पत्व सिद्ध हो जावा है--यह समझा 
जाता है । यहाँ यइ भी वत्त-य हो जाता है कि जीवदेढ़ में जीवात्मा की तरदइ देह 
स्थित अन्तर्यामी परमात्मा सी अवश्य है, और जीतात्मा के नित्यत्व प्रतिपादन 
करने के लिए दृषान्त रूप से परमात्मा का अविनाशित्व कहा जा सकता है। 


बह्तुत द्वितीय अध्याय के उन समी श्लोक से जोबात्मा और परमात्मा का 
चाध्तविक अमेद सिंद नहों किया था सकता है, क्योंकि आत्मा का विरस्थायित्व 
प्रकाश करने के लिये श्रीभगवाम्‌ मे पहले कहा है-- 


“न लेबाह णातु नास मत्व नेमे जनाघिग ॥ 
न चेव न सविध्यामः सर्वे वयमतः परम ॥ राश्र। 

उक्त इलोक में 'अह! लिम! और इमे! इस बहुबचनान्त पद से तया 
आगे छाकर 'सर्वे मयम्‌! इस तरह वी बहुत्ववोधक उक्ति से स्पष्ट ज्ञात होता 
है कि अतुन और उन मद्दाराजाओं की आत्माएँ. और परमात्मा थ्रीईष्य परत्यर 
मित्र है। 

अन्यथा बाद में किर से सर्दे वयम्‌! इस उक्ति का क्‍या प्रयोजन है ! यह 
भी विचार करना आवश्यक है कि एकात्मबाद में सब! शब्द तथा बहुवचन 
का प्रयोग फरना कैमे सद्गव है ? साष्पकार शह्टराचार्य ने मी यद सोच कर कद्दा 
है। देदमेदानुइत्या बहुवचनम , सात्ममेद्म$मिप्रायेण” । 

परन्दु मगवान्‌ भ्रीकृष्ण, अर्जुन और युद्ध के लिये उपस्थित ऋृपवियों फो 
देइमेद मानकर उक्त इनेह में 'सर्दे वयम? इस वरद का बहुवचनान्त प्रयोग भाव- 
इपक है। परन्तु उक्त इल्लक में 'बय! इस पद से वे समी आत्मा गृहीत हुये 
हूं। भठः यह समझा घाता है कि आमा के बहुत्व के दयन से सभी आत्माओं 
में परस्पर वारमार्थिक भेद ही स्थक्त किया गया है। अत श्रीमाष्यक्नार आचार्य 
पमानुन ने ध्यास्या की है “बयाउद् सर्वेश्दर परमात्मा नित्य इति नात्र 
संशय स्थेब भन्‍न्‍्त छ्षेजशा आमानोडपि नित्या एवेति मन्तत्यम॥ एब भग 
पत सर्वेज्वपदात्मनाथ परस्पर मेंद” पारमार्यिक इति सगवतैरे उक्तमिवि 
प्रतीपते!। अर्थात्‌ सर्देश्वर मग्वान्‌ से अन्याय सभी आत्माओं का परस्पर 

३ प्ररमार्थिक दे । यह उस ह्पर में मगवान्‌ ने ही कद्दा है । 

आचाय रामातुबने इसका समर्थन करते हुए. आगे कद्दा है--भशन 
मोहित यदि सब्निसये पारबाविकनित्यलोपदेशसमये “अई्द लवमिमे सर्वे बय-” 
प्रिठि ब्ययदेशाद्‌ , औयाधिझत्ममेदबादे दि आत्पमेद्स्याटासिक्त्ेन दखोरदेश- 


( ११६ ) 


चमये मेइनिरेशों न उड्नच्छते! | ताहयें यह है फ्रि आध्य का भेद औयाधिड 
अदास्तरिक दोने से जिस समय में भोमगवान्‌ महान से मोहित अपुँत को 
अज्ञान की निशृत्ति के लिये आत्मा के नितल्मत्म का उपदेश करते है उ8 
सप्रय अव'स्ठव भेद का उपदेश नहीं कर सकते हैं। तलोस्देश के समय में 
कक्यित प्रिथ्या मेंद का निर्देश सगत नहीं होता है। अत उछ इसोक में-- 
'अध्म! समर! इमे! दया 'सर्दे बयए इत्यादि उकि से घो आत्मा का मेद सश 
रूप से कद्दा गया है। वह भी आत्मा के लित्दाव ढी तरद पारमार्थिक ही है। 
यही सिदान्द समझा जाता है। आचारय णामानुच ने अप्मा के वास्तविक 
बहुत्व को थ्रुतित्तिद प्रतिगदिव करने के लिए श्देताशवर उपनिषद्‌ के-« 
'नित्यो नित्यानों चेतनश्वेवनानाम्‌ एक्रो बहूनों यो विदधावि काम्ार' इत्यादि 
भविवास्य मी उद्धृत किये हैं । 


परन्दु परमात्मा भ्रौन्‍ज्ृष्ण से अन्लुन आदि फे भागा का वास्तव मेद ने 
रहने पर भीमगवान्‌ ने आत्मा वा विस्थावित् प्रतितदन करने ये लिए उक्त 
स्पछ में अजुन से यद बात क्यों नहों कही है हरि आप और ये सब नरफ्ति 
चिरकाछसे है और चिरकाल तक हो रहेंगे। क्योंकि मैं चिरत्पायी हू, मुझसे 
बोई आत्मा पस्तुत भिन्न भहीं है परन्तु श्रीमगवान्‌ ने बाद में ही अपना 
इससत प्रकाण करते हुए ही कहा है--न में पार्याक्ते क्॑व्य भिपु शोकेपु 
क्श्विन! इतादि ( गो० ११२२-३० ) उनहो शेषोक इत्त उक्ति से यह ज्ञाव 
शेता है कि उनसे फर्म कर्ता छीवात्मो मिशन है। अंतएप उन्होने अर्भुन से कहा 
है--नियत झुरू फर्म प्वम्‌। 

शिष्प--माया का अधीश्वर परमात्मा सर्वेत् तया सर्वेदबर है, अतएय 
उससे अविद्या का वशवर्तों असेश और अनीश्वर छीव का मेद भाषण हरी 
स्वीडार्य है, पर यह भेद वास्तव या वाल्यनिड है यही विचाग्णीय है। हिम्तू 
मगबदगीता से यह रपट ज्ञात होता है हि बह भेद वास्तत्र नहों है, अमेद ही 
बाद है। क्योंड़ि बाद में दसवें अध्याय में फ़ा गया है--/अहमा मा गुड़ा 
केश सररमूताशयश्यव! (इसेड २०), पर्याव्‌ तेएवें थणाय के 
दितीर इच्ेक में देएी घ'व को शेत्रत ऋदकर तृवीप श्लोक में ही कह गया रै-- 
शप्रशजारि माँ विदि सर्वगेद्रेष मास! | बाद में पद्एदे अध्याय में हर्ट पा 
गया दै--ममैशोशे डीरसोके जेयमूठ भनाठंग? ( इशो० ६४९७ ) छप 
शोक में ही मेय मंद्र घोवदूत है--पह कइने से स्पष्ट दी शात ऐटा हे ड़ि 
परमात्मा ने दी सब प्रायीरेद में थ॑दमाक प्रात किया है) भठ प्रारमाषिक 
रु३ से बीव इंखर से मित्र नहों है। 


( १९४ ) 


गुरद-मगबदुगीता के पर्द्॒इवें अध्याय के--ममेदायों जीउछोेके इत्यादि 
प्र 

इज्ेक के 'अशा शरद से मी अद्वैठतादी ने ऋरने झूठ का समथद कि है- 

यह सय है डिन्तु उक्त ्योक के बाद रूतरइवाँ इच्येक में कद गया है-- 


प्उत्तम पुरुषस्वन्यः परमास्मेत्युदाहतः। 
यो लोकृप्रप्माविश्य विमरूब्यत ईंबरः 
(गी० १५१७ ) 
इससे ए-त दवीठ” है वोनों छोडों का दारण करनेव्ाला अन्य रैझर 
परमात्मा है उत्तम पुरुष है, ठया वे पूर्वोक्त छर और अज्षर इन दोनों पुच्धों 
से वस्दुठ मिन्‍न है, अतः बह परमात्मा घवात्मा मे भी बस्धुत: सिन्‍म है। 
अन्यथा पश्चात्‌ उठ दो का प्रयोजन दी कया दे १ उछ इनक में यह नहीं 
कट्ठा गया है कि उत्तम पुरुष परमास्म/ केवल बह पदार्थ से मिन्‍न दे । मेंदबादी 
आचार्यी ने उक्त इ्लोक में 'तु! एवं 'अन्यो शब्द से जीवात्मा से भी परमात्मा 
का दास्तविक मेंद विचागपूरक हमर्थन किया है : ठब पूर्वोक्त ममेबाशों चौव- 
होके! ठाद इलोबों में ०श शब्द से अभेद ही विवश्ित है--यह कैसे 
समझेंगे । 
परम्तु साह्यब द्ग्य का कदग्ब ब्र्थाव्‌ माय या एकदेश ही अंश घब्दे का 
मुख्य अर्थ है। निर्विछार तथा निरवषव परमरक्ष का अवयंब रूप अश सम्मद 
ही नहीं है। वेदान्तदशन के--अंशो नाना ब्यर्देशात! इत्यादि ( २१४३ ) 
खझत्र के माष्य में आजाद शड्र ने व्याख्या को है --अश एवं प्यंशो नहि 
निरवपव्स्प मुस्पोडशः मम्मबते । अथत्‌ निरबयत्र परमेश्वर का झश पद का 
मुस्यार्य समव न होने से उतत दुइ के ऊध पद हा अग्चवल्व रूर गौण अर्थ 
दोठा है। मगददूगंता के उछ इडोह के आष्य में शह्लराचायं में अरने 
सिद्धान्व के अनुसार सुमाघान इरने के लिए कर्म दै--“निय दोशेडजियाहतो- 
पाधिपरिदिडिन्न एकरेशोंडश इव कल्लियों यठ?। परन्तु लोव चर में 
पविडिम्ित स॒र्य की ताइ अथदा घराकाश परशकांश प्रति को तरइ कल्यिव 
मेदविशिए.्ट है अतएव अद्यास्तप दै--४यई अन्यन्य सपदादों ने नहों माना 
है। शह्टराचार्य के सम्मठ अनित्रदनौय अदिया बहुत विवादग्रत्व है। 
परम्ठु उक्त मद में परूझा के रूर ने छूव के सनातन होने पर भी परछक्ष का 
झंउ भाव एवं उनके वइ कल्तित अश् सनावन नहों है॥ परनछठ उक्त इडोक 
में प्रथमोछ् संता! पड का ही विशेष पद इाइ में सनातन कद सया 
है। इहुठी के मठ में उठ अंत के सनावन नहों होने से शेरेक उस 
'डिद्ेषण दी उपर हो नहीं होदो है | 


( ११३) 


बस्तुत- मग्ददूगीठा के उक्त इलोइ का अश' शब्द गौणायंक है, 
यह समी वो मान्य है। इसन्ए उक्त गौगायंक अथ शब्द से दूसरा ताल मी 
समझा जा मफ़वा है। न्याय वैशेषिझ़ आदि सप्रदाय के मतानुसार उत्त 'अ्शाँ 
शब्द से परमेदयर और छजीड में प्रभुभृत्यवत्‌ सबन्य ही ब्यत हुआ है। शास्त्- 
दीरिका के तकृप्राद में मीमाप्राचार्य पार्यस्तारथि प्रिश्न मे मी उक्त अंश! 
शन्द के तालय की व्याख्या की है। और २३।श+। शारौरक माध्य में 
शडूराचार्य के कथन से भी ज्ञात होता है कि वह व्याख्या भी प्राचोन है| 
अर्थात्‌ जैसे राजा अपने आशधित तथा कार्य सपादक आत्मीय आदि वो अपना 
अश कहता है वैसे ही सभी धौदों के प्रभु परमेदवर ने समी छीवों का झपना फारय 
संपादक मानकर अपना अश वट्मा है। उत्त भश्म शब्द का गौण अय॑ अंशत॒त्प 
है। जैसे जोवों के शरीर के अंश हाथ पैर आदि उस शरीर फे साथ नाना 
कार्यों का सपादन करता है वैसे है समी जोव उस परमेश्वर के कार्य का सरादक 
होने से उसके अशतुल्य शेते हैं। वस्तुत: घीव के अश्तत्व के बिना परमेश्वर की 
सर आदि क्ाय संमव ही नहो है | अवएव घीव परमेश्वर का सइ्कारी शक्ति- 
विशेष होने के कारण भगवदगीता में इसी तात्पर्य से पहछे कष्टा गया है-- 
थ्रकृतिं विद्धि मे पराम्‌। जीव भूठा मद्दायाहे ययेद घायते जगत्‌!--9॥५। 
विष्णुपुराण में भी कष्टा गया है अर्थात्‌ घोग परमेश्वर की स्वरूप्शक्ति से 
भिन्न द्विवीय शक्ति ऐ-“विष्णु्धक्ति पर प्रोत्ता छेत्रज्ञागया ठथापण! ।६॥७ ६१॥ 
सइकारों अथ॑ में भी प्रद्टति! शक्ति वया 'अश! शब्द का ग्योग हुआ है। बखुत 
मंगयदूगीता के उक्त श्लोक फे गौणायेंक श्रश शब्द से शव और ईश्वर का 
पारतब अमेद निर्विवाद स्रिद्ध नही होता है।' 





२. जीव का धणुरवदादी मध्वाचाय ने 'वराहपुराण! के वधन डे छतुसार 
परमेश्वर का स्वाश और विभिन्नाश ऐसे द्विविष अश कहुदर महा, बम, 
चराह धादि अवतारों को उनशो स्वांघ् अ्रषवा स्वर्पांश बहा हैं। घोर सम 
जीवो को उनके विभिन्नांश मानकर उनसे स्वस्पत मेहर ही समधित दिया 
है। ठदनुसार गौडीय वैध्णवाचार्यों ने भी उक्त द्विविष भ्रक्ष बद्दा हैतपा 
विश्युपुराण के (६७६१) वचन पे धनुसार जीव वो परमेश्वर वी स्व्प धर्ति 
से मिल इ्ितीय शक्ति कटा है। थत्र बलदेद विद्याभूदण महोदय ने "विदाल- 
रत्न' प्रन्व वे. बाढ़वें पाद में लिखा है-- सम थ तदूभि नोडपि हन्पततिरिन 
हदशों। जिगशने” शी धुलग्यचरितायृत प्रत्य में इंदिरा गोम्दामी ने भी 
सा्ंभौम भट्टाचाय कै पास चैतन्पदेद की उक्ति वे रूप से लिछी है-- 

* ग्रीवाघास्ते जीवछप दक्ति करि माने, हेन जीवे कमेद बढ ईश्वरेर सने 2॥॥ 


( १९९ ) 


मगबदूगीता के तेरइवें अष्पाय में पहले जोव को क्षेत्र कहकर बाद ही 
में--क्षेत्रह्ाति मा विद्धि सदक्ेतेड झाग्ठ! कम गया है। परन्तु यहाँ पूर्व- 
स्जोक में उक्त देदामिम्यनोचीवरूप छोत्रठ ही पस्‍्वर्ती इ्चेहक् में श्षेत्रण शब्द 
से गीत शेने पर--'च्ेत्रद् ठज मां विद्धि स्क्षेत्रयू मारता इसी तरइ को स्पष्ट 
डक्ति क्यों नहीं हुई है । वरछुव बैने छीवरात्मा नो क्षेतक्ष कद गया है वेछे दी 
दूसरे अर्थ में अन्तर्यामी परमात्मा को भी क्षेत्र कहा गया हैं । महामार्स के 
शाग्तियव में यदी अर्थ प्रकाश करके कद्ठा गया है-छेत्राणि दी शरीशणि 
बंष्यारि शुभाशुमम्‌ । तानि वेत्त स योगात्मा दठ छेत्रश् उच्चवे! ( ३०१) 
( सौडीय दैष्णबायाय दिश्वनाथ चक्रवर्तों और बचछ्देव विद्यासूषण ने शान्ति- 
पर्बांक्त उक्त दचन के अनुसार मोष्मण्व॑ग्त भगददूग ता के उपयुक्त इजोक ह 
इस तरह से सात्ग्य व्याय्या की है कि चेसे प्रचागण अस्ने छेत्र को ही बानते 
है झिन्‍्तु राजा सभी के क्षेत्रों को घानता है वेसे ही प्रत्वेछ जीव झपने अपने 
शरीर रूप खेत को आत्मा कटकर घानतठा है -इमी अर्थ में दी पइले छेत्रत 
शब्द का प्रशेण हुआ है। डिन्तु इन रूमी छोदों का स्वामी सर्वेत्ध परमेश्वर 
प्मी जीजों के शरोर रूप छेत्रों को जानता है। वह ( परमेश्वर ) सभी जीर्वों 
के शरीरात्मक समा क्षेत्रों में हृदयदेश में अन्तयांमिरूर में स्थित हैं। 
भीड्ष्ण ने ॥द्ां दै--छषेत्रह्यारिं भा विद्धि सर्वक्ेत्रेथु मारता तथा 
उसी तांसय॑ से उन्होंने पहले भी कद्टा है--“अश्मात्मा गुढाकेश सर्वभूताशय- 
स्थित? ( १०१२० गो० ) भीघर स्वामी ने भी दर्यों व्याख्या का है--हे 
गुडासेश ! रुदेषा ,भूठानाम झयेष्डन्द क्रणेपु सईंशज्वादिगुपनियन्तृत्वेना- 
बस्थितः परमात्माइम! | 

बर्ट्ुठ: जं बात्मा ठथा परमात्मा ये दोनों ही आत्मन्शब्द का बाच्य है। 
भा मबू्न्द के ्येर मी बहुठ से समर्थ दें। 

शाप्त में किसो किसी स्थड में दरमात्माझ्य विशेष अर्थ में मी केबल 
“अत्मन! शब्द का प्रयोग हुआ द ठया उस्ते परमात्मा परमेश्वर का हो बास्त- 
वि5 एकल है और बहुद से उप्ारि मेद से ओराधिक बहुत्व भी कद्ा गया है। 
बइ सभी भूतों का अन्दरात्मा है--इस >र्थ में किसो-सिसो स्पर में दह मूदात्मा 
भी कद्ा गया है ठया उसी के बररे में भरते ने कद्दा है--एक्बा बदुधा चैत्र 

दृब्यते बर्चन्द्रयता | 


परन्तु-ममी घोडदों के देश में रहमेव'ला अन्टय सी वही मद्देशग परमात्मा 


डन देह में रइनेवाले जीव'त्मा से दल्दृठः मिन्न दुसुष है। अठ+ मग्रवदूगोदा 


३4» 


के उक्त तेरे अष्दाय में हो कहा गया है--उर्द्रश्ाइनुमन्या चमतों 


( $२० ) 


भोत्ता मदेश्वगट | परमात्मेति चाप्युक्तों टेदेडस्मन्‌ पुरुष पर ॥ उक्त छोड 
में पश्रादुक्त पर शब्द का मिलन! अर्थ है। 

िध्य--बता भगवदूगीता के किसी होड़ से यह सा प्रतीत होता है कि 
ब्रीपात्मा और परमात्मा का भेद वालप है ? 

गुरइ--अव्यय ही सम्झा घाता है। ज्ञात नहीं होने पर बहुठ से हम्मदायों 
ने इसे ईमे समझा दे ! अर्म बह बाठ ब़ेंगे | मगवदुग'ता के चौददवें अध्याय 
का दूसरा इलोक देखिए--हद झानमुगधश्रित्य मम साउम्यमागवा | सर्गेडरि 
नोजज्ञायन्ते प्रत्ये न व्यथन्ति च ॥ ६५ खकछोक फे साधम्यशब्द से शत होता 
है हि तचजानी मुक्त पुरुषगण परमेश्वर का साहइय प्राप्त करते हैं। यहाँ यह 
कहना आव“यक है कि कपिएण यथरि अमिन्न पदायथ॑ में साहश्य येण्न फरते 
हैं तपावि मेदबिशिष्ट साहश्य ही सायर्म्यशब्द का मुख्य अर्थ है। माध्ययार 
शक्राचारय भी इसे अल्वीकार नहीं कर सके इसलिये उन्होंने उक्त 
इच्येफ का व्यायया करते हुये कहा है--मिम-परमेश्वरस्थ साधरम्पम 


मे सयरूपतामागताः प्राप्ता इत्थों नतु समानप्मंता साधम्यम क्षेत्रशेश्वरपो- 
मेंदानम्युपगमात्‌ गीताशास्पे' ) 


टीकाकार आनम्दगिरि ने शह्वराचार्य फे अभिव्राय वो व्यक्त करते हुए 
ब्शों पर कद्दा है 'साधर्यस्य मुस्यध्ये मेटओयाद्‌ गताशास्वविरोधः स्यादित्याइ-- 
नज्ित! अथोत्‌ उक्त इ्ोक में साधम्यशन्द का मुख्य अर्थ हेगे से मुस्त आत्मा 
से भी परमात्मा का मेद अवश्य मानना पहता है। 

डिन्तु बह मानने से गौवाशात्र दे सिद्ान्दका विगेष होता है अवएय गीआ+ 


शाप्ल के भाध्य के »सुशर भाष्यकार शझटराचार्य ने ध्यास्या की हैं-- मम 5 
परमेशवरस्थ सांधस्यंतर मस्खस्पटामागता- प्राप्ताँ । 


किन्तु गोठाशास्त्र का यदि उत्तरूप सिद्धान्त है तो “त््वस्पत्वमागता,! इस 
तरह की दी उकत क्यो नहीं की गई | साइश्यवोघक साधम्य शब्दगयोग का 
उद्देश्य क्या है! परन्‍्द मुत्तपुरुषगण पर्त्रद्न स्वसर ही होने प९ उनके औरा- 
चघिऊ मेद अयवा बटुत्व नही रद सरंगे. अठ उठ एडोह में मत माषम्पेमागता 
इस तर से बहुब्चना-व प्रयोग बैसे हड्नव देगा ! और यह मी विचार काना 
आदश्यक है ढ़ वहाँ बहुबचन प्रयाय का उद्देश्य क्या है ! 2 

पस्न्तु मुक्पुरुषग्ण परकक्ष खब्प दा दोने पर उसहा पुनज्नम आई 
नहीं ऐेवा है यह एइना अनापश्यक है अत उस व्याख्या में उक्त कोक के 
उछ्गर्ध यद्य का विशेष सार्थद्ता नहीं दोदो है, डिन्द म्रक्तपुच्पगग परमेश्वर 
का साहश्य ईमा है! यह प्रदन हो सड़दा है बठएव उस कोक के आर भंग 
की सार्थकटा नहीं होती है। टिन्तु मुतपुरुषगग परमेश्वर का साइट प्राप्त शव 
है कहने से बह साइए्य वैसा दै यह प्रश्न उदित हो सझुता है। इसी०िए उच्राप 


( श्श१ ) 


में कह गया दै--सरगेंडरि नोपजायन्ते प्रव्ये न व्यवन्ति चाः | अवश्य और भी 
अनेक प्रकार का साहइय कद जा सऊता है। वस्तुतः भाध्यकार श्र ने उक्त 
औोऊ में साधम्पशनद का समुझुव अर्थ ग्राह्मय नहों है-“इसे सिद्ध करने के 
लिए--'सेदानम्युप“्माद्‌ ग्ोताशास्तरें इस कया के द्वाश जो देतु कट्दा है वह 
अधशिद्ध है। क्योंकि देववादी सभो संप्रदायों फे मत से जीवात्मा और परमात्मा 
मेँ चास्तय भेद हो गीवाशास््र का सिद्धान्त है। यहाँ द्ेतवादो से विशिष्टाद्वेतबादी 
आचाय रामानुज्ञ ठया देतादतवादी निम्त्र कचार्य को भी मैंने प्रदण किया है। 
कर्षो।क इस लोगों के मत से भी घीदा मा और परमात्या वा दैत या भेद यथार्थ 
है। अग आचाये शकर का वह उक्त देतु प्रतिबरादियों को दृष्टि में असद्ध है 
इसीसे वह प्रदृत देतु नही है। यह भी सर्वसम्मत है कि जो देवु सन्दिग्व है वह 
भी असिद्ध मामह दे बामास फे अन्तगेठ है । 

निष्कर्प यद है कि द्वैववादों आचायों ने गुरुय अर्थ के प्राघान्प से 
अगपदूगीठा के उक्त छोक में साधम्यं शब्द का मेदविशिट साहश्य रूप मुख्य 
अर्थ ही प्रदण किया है + इन छोगों फे मत में उक्त मुझय अर्थ का कोई वावक 
नहीं है। मुण्डक उपनिषद्‌ के--'रर्स्म साम्यमुपेंति', क्‍्ठोपनिषद्‌ के--पुव 
सवति! और भगइद्गीश के--मम साधम्येमागठाश इन समी याक्यों से मुक्त 
पुरुषों को परत के साथ साहश्यविशेष की प्रात्ति ही समझी जाती ह्वै। 
अतएब--मदुभाव, नह्ममाव तथा ब्रह्ममूप! इत्यादि शब्दों से उसे साहश्य 
विशेष ही समझना चाहिये | अत म्रुक्तेसमय में मुक्त आत्मा में परब्रद्षा का 
भेद रहने से बह मेद नित्य तया वास्तव सत्य--यद स्वीकार करना चाहिये | 

किन्तु शकराचार्य के मत से मुक्तपुर्ण को ब्रद्ममावप्रासि अथवा ब्रक्व 
प्राप्ति क्या है--यई भी समशना होगा । मुण्डक उपनिषद्‌ के साध्य में उन्होंने 
स्वयं पहले कद्दा है--“अविदायाः अपाय एवं हि परप्रातिनायान्तरम्‌ (? यह 
पहले की फ्ट्टा गया है कि इस मत में मुण्डक उपनिपद्‌ फे--'ब्रद्ैव मवति' 
इस वाक्य के यथाभुव अर्थ का ग्रदण नहों दिया यया। 

परणु भगददूभीता फे--क्षित्रज्ञग्याति माँ विद्धि! इत्यादि छोक के माध्य में 
पूर्यपक्ष का समर्थन बरसे हुए शकराचाय मे द्वैवबादियों की छो सत्र बातें कही 
है थे सर बाद भी प्यान से समझानी पडेगी ( यदि उन बातों में मइच नहों है 
सो शकरायाय ने भी क्यी उनका उल्छेख करके अगना सिद्धान्त स्थायन करने 
डे ल्पि, पघड्टौ उस प्रछार का विस्तृत विचार दिया है [ शहर ने पूर्व॑कक्ष का 
समयथन करने के लिए पदले वहाँ द्वेतदादियों की बातें करी है--- 

नमु सरक्षेत्रपु एक एवेश्वरो नान्यलइधनिरित्तो भोक्ता विद्यते चेत्‌ १ तन 
इंश्रस्प ससास्खिम प्राधम्‌ , रैर-्विरेकेण का रुखारियोडन्यस्यासावात्‌ ससाख- 


€ १२२ ) 


मावप्रप्तद्री, द्योमयमनिश्म्‌ , बन्यमोक्षतद्वेदरशाआानयक्पप्रमन्नात्‌ , प्रत्यक्षादिल 
प्रधाणविदेधाथ' | दात्पयें यह है हि समी घोबों के शरीर में एक ही ईश्वर जब 
दोनेपर बस्तृत ईश्वर ही सुख और दु ख का भीका सारा है--यह' मानना पड़ता 
है | अथवा ईश्वर से भिन्न कोई ससारो आत्मा नहीं रहने से ससार का अमाव हा 
मानना पड़ता है। डिन्तु उनमें से कोई मी पश्च माना नों था सझता है। 
शबराचाय॑ ने ब द में द्वेवदादियों की बहुतमी शर्तें कहकर अपने मंतर के 
अनुसार समाधान किया है हि इंश्वर का लीवभाव अवेद्याकल्यित है अत 
उनका गसारित्य तथा सुख हु ख भोग आदि समो अवियाइल्वित है। शक्ता- 
बाय ने कहा है-- 

'ेत्रहस्पेश्वर्येव सोषविद्याइतोगधिमेदद. ससारित्वमिय भपति। यथा 
देहशयात्बमातमना | 

किन्तु पहछे भी कहा गया है हि शकाचार्य वे सम्मद बह अनिरर्चनीय 
विदा बहु विवाद अस्त है | 

शिष्य-मक्षमारत में बहुपुरुषपाद का सम्डन पूर्वक एक्पुबपतद ही 
सिद्धान्वरूर में कद्दा गया है--आचयं कर ने यह मी दिलाया है | 

गुइ--शारीरक भाष्य में ( ३१।१॥ ) शड्टूराचार्य ने महाभारत के शासि 
प्॑ से किन्दी इडोक़ों का उदाइएण देते हुए एकपुरुषबाद का हो मिड तह 
में समथन हिया है सही किन्तु द्वेतवादी आचार्यों ने उस रथ में उन इसोकों 
को प्रयाठोचना करके वह नहीं समज्ता है। मद्दामावत के उप्त शयक में बर्गित 
है कि घनमैबपने बैशस्गयन करे पास प्रइन हिया है क्रि आत्पा अनेक 
है अथवा एक तया थे? धुरुष कौन है ! एवं पुरुष की योत्रि अधांत्‌ भोव 
देशदि का उत्यादक कौन है! इसक उत्तर में वैशम्गयन 'ह्ते हैं ढि 
साख्य आदि संप्रदाय फै अनुसार पुरुष अनेक । वे फेवठ ए% पुरुष नहें मानते ) 
बाद में उन्होंने उन अनेर पुष्यों को अवेड धानश्र ही कह है हि उस गुणा 
घिक़ पुरुष पी व्यार्णा करूँगा छो अनेक परुषों का एकमात्र योनि है? करिस आदि 
मार्षियों न अध्यात्मचिन्ता दा आम्य लेकर साम्रान्र तथा विश्येष रू से लाना 
शात्रों दर उपदेश डिया है।डिद्ध वेइब्याम विस्तार पूरक जिस पुरुष का 
पक कहते हैं बह मैं तुमे कहुँगा। शाद में उस एक एदप को सभी आ माओ 
का मादोबूत अन्भ्यामा मह्मापुर्य छा है। अत यह इम नहीं मम छकते 
कि मद्यमाप्त के उक्त रपह में देठमतद का खष्हन था हुआ है। परन्तु एम छोग 
समत सकते है हि उक्त हुपल ग आपात्मबिलत में ढान कर कणद और 
शीतम प्रशद् श्रविरणों के विभिन्न प्रकार के प्रेठमनयरविगटक समी शाघ्त्रो 
दा है। सम्मान रक्षित हुआ है| सयोड़ि वश कैशागयन ने कुछ हंस 


€ १२३ ) 


डत्सगेंगापवादेन ऋषषमिः करिछादिमिः | 
अध्यात्मचिन्ताप्राशित्य झार्ण्युक्तानि मारत ॥ 

समाछतव॒स्तु यद्‌ व्यासः पुरद्रैकत्वमुक्ततान्‌ । 

वर्चेंडद सप्रदद्पामि प्रसादादमितोबस ॥# 

ममान्वपत््मा ठव च ये चपन्‍ये देद्दिसशिता' । 

सर्देषां साप्तिमूतोडमी न ग्राह्म] केनचित्‌ छचित्‌ ॥ 

तस्यैक्त्य मइत्वथ् स चेर पुरुष रुढतः | 

महापृरुषधबन्द स विमत्येंद्रः सनातन ॥ 

( शान्तिपय ३५० ३०१ अध्याय द्रशब्य ) 


यथार्थ में महासारत के नाना स्थानों में नाना मर्तों का वर्णन है और कहीं 
कहीं अद्वैठमत का मी वर्गन हुआ है। भगवान शब्ठ राचाय के द्वारा समर्थित 
एय प्रचारिद अद्वेदमठ भी वेदमूझक सुपराचीन मत है। किग्त यह मी 
अवश्य मानना होगा किनाना प्रकार के द्वैतमत मी सुप्रादीन घेटमूडक 
है। पश्चात्‌ ठखवादी मष्दाचार्य प्रादोन किसी द्वेवमवबिशेष का समर्थन 
ठथा प्रचार के लिए उस मत के अनुसार उपनिषद्‌ ठथा गोवा का भाष्य करते 
६ै। सभी मत कमी सबदों रूचिकर नहो शते हैं। क्पोझि मनुष्प की प्रकृति के 
बैचित्प से गुरुगरम्मरा से नाना मतमेद प्रतिष्ठित हुए. हैं। उस परमेश्वर की 
फृपाओाम बहुत से महत्रि ता आचार उन्हों डी प्रेरणा से विभिन्‍न प्राचीन 
मतों के अनुमार दी विभिन्‍न स्प्रदायों की प्रत्ष्ठा किये हैं | दे सभी 
परमगौरव एव परमधपूज्य दै। फिर डिसो क्िपी में उसो भायी मद्देश्वर की 
माया से मोहिटउ द्ध बहुत से मनुष्षों ने अपने कर्म तथा रुचि के अमुसार नाना 
हरह से विदद्ध मर्दों का भी उपदेश क्या है। उद्धव के प्रश्न के उत्तर भें 
भीमगवान्‌ मे स्वय ही यह कहा है-- 
एव भश्तिवेचिश्याद्‌ मिथन्ते मतयों दुगाम्‌ | 
परमसदेश वेधाशत्‌ णपण्डमतयोडपरे )॥ 
मन्मायामोहितघियः पुरुषा: एुरुष्षम | 
भेयो वदम्त्यनेकान्त यथाकर्म यपारुचि ॥ 
भ्रोमद्‌मागवतम १ ११४ ८-९) ) 
शिप्य--नाना सतमेरदों के अन्यकार में ग्रज्षव सिद्धान्द का निश्चय नहीं 
कर सस्‍्ने से इमेशा थो सशय में पड़े रहते है उनहा पेय. क्या है! 
गुर--्युधिद्विर के उस तरइ के प्रश्न के उचर में रितामर मंध्मदेव ने 
कप था हि निरन्तर ग्रुरुपूचा, दुद्धा की उमी प्रकार से उपासना और माना 


( एश४ ) 


शात्रों का श्रत्रा ये हो उनहा भेप्र है * ययाय॑ में शात्रों में माना मर्वो 
के रहने पर भी सद मर्दों को साथना के लिए प्राचीन पद्धति है। प्रकृत अवि 
कारी ने मतमेद प्रयुक्त सशय में पड कर कभी भो साधना नहों छोड़ो है और 
नहीं छोडते हैं। क्योद्धि वह जानता है--सशयात्मा विनश्यति ( गीता ) गुई 
वया बृद्दों की उग्सना एव नाना शाज्नों का मुनकर अपने अधिड़ार एवं अपनी 
रुचि के अनुतार शात्रोक जिम पिद्धास्त पर निमड़ो श्रदा छम घाती है वह 
गुर के उपदेश के अनुमार उसी मन को छेहर साधना करता रहता है। मक्ति 
पे अनुकूल परम साधना के अमाव से काल्कर से लब सापक को उस परमेश्वर 
में पण भाछ उल्त्न होती है--रूघक लब तद्गतवाण तथा ददृगतचित्त 
होकर इमेशा ग्राविपूर्क उनका भघन करवा है ठग वे ही इस भक्त साधक यो 
बुद्धियोग! देते हैं। इसी लिये मगदान्‌ ने स्वय कहा है-- 
“मच्चित्ता मदुणठप्राणा बोघयन्त परससरम्‌ | 
क्ययन्वश्च मी नित्य व्रुष्प॒न्ति च रमन्त चे |! 
तेषा सतव्युक्तानां भजर्ता प्रोविपूर्कम्‌ । 
ददामि बुद्धियोगन्ठ येन मामुययान्ति ते || ( गौठा-१०९-१० ) 
यथार्थव यह श्रुदित्तिद्ध है कि उन्हीं परमेखवर में रा भक्ति और शरणा 
गति के फलल्वरूप उन्हीं को परम कृपा के साधरु उनको दर्शन करफे आत्म 
शान प्राप्त करते हैं। यह साय नहों दि उपनिपद्‌ में परमेशर में परामक्ति 
तथा शरणागति को बातें नहों है। (ठृठोय अप्याय देखिये) बठोप 
पद ढ्री--पमेवेष इंणुते तेन ल्म्पष्तस्पेष आत्मा विदएुते दूँ स्वाम! 
( (२२२ ) यह्द बात भी परमेश्वर की हृपा ही को बाठ है तथा वह सारभूत 
चात है। थीघरस्वामियाद ने मक्ति को ही मुक्ति क कारण कहने पर भी आर्म 
शान को मक्ति का व्यापार कहा है। परमेश्वर में परामक्ति के प्ररुसे उन्हीं 
के प्रताद से आत्मशान होता है। अ३ भगददूगोवा के ब्शस्पान के उछ स्पड 
में धीघरप्वामी पद ने बह है-- 


भगवद्धक्युनस्प तस्सरादात्मदेषव । मुझे बन्वविमुक्ति स्पादिदि गीताय॑ह्रंग ॥ 
अप 22 228 





१ पुधिलछ्िर उवाच-- 
'अपत्त तत्व घारत्राघा सतत सायात्मन । 
शद्तव्यदमायस्य श्रपो ब्रृद्दि पितामह ॥ 
भोष्य डवाव-- 
गुरूज। च सतत वृद्धावा पयु परासनसू्‌ । 
अ्रवज्बेद धास्त्रागा कूल्स्य क्रय उच्चवैक | 
(पहामारत, शा विषय मोदबर्म, २८३ ब९ ) 


दर्शवाँ अध्याय 
न्यायदर्शन में ईश्वर तत्य 


महर्षि मौवम के मत की व्याख्या करते समय यह बात कई बार क्ददीघा 
चुकी है कि जीवास्मा ईश्वर से वस्तुत भिन्न है तथा ईश्वर की अनुम्रह के बिना 
किसी को ध्रुक्ति नहीं हो सकती है । अत यह मी वक्त य है कि गौतम ने ब्याय- 
दर्शन में ईश्वर के सम्बन्ध में ड्िस प्रकार का सिद्धान्व कह है। गौतम ने 
स्पायदशन के चतुर्थ अध्याय में मिम्नलिखित तीन सूत्रों को कद्ा दै-- 
<ुश्वरः कारण पुरुषकर्मापल्यदशनात! ४।श१९ 
“न पुरुषकर्माभावे पशानिष्यचे 0! ४१२०। 
दल्कारिवलाददेद ? ४] २१) 
साध्यकार वात्यायन आदि के मठ से उक्त प्रथम यूत पूवेशक्ष यूम है? 
महपि गौतम ने पइछे उक्त सूत्र के द्वारा पूब॑पक्ष के रूप में यद मतान्तर 
प्रकाशित किया दै कि णीव के कर्म से निरपेक्ष ईश्वर दी कारण है, चूँकि जीर्वो 
की फर्मो की विफलता देखी छाती है। अर्यात्‌ जब लीव कर्म करने पर भी 
अनेक बार विपल होता है ठव घीज़ें के कमे कारण नहीं है। ईश्वर ही 
अपनी इच्झानुखर जगत्‌ की ख॒ष्टि आदि तथा समी जोगों के सुख हु.छ. आदि 
का विधान करते हैं। 
बस्हुत जीय के कर्म आदि से निरपेश ईश्वर दी जगत्‌ की सृष्टि आदि का 
फारण हे--यह भो एक सुवाचीन मत है। प्राचोन समय में उसीका नाम 
इंश्वववाद था। बौद्ध पराछ्यन्थ महाबोधित्रावक में उक्त मत का बर्णन है। 
( जावड्न पथ्चम खण्ड २३८ पृ० द्रष्ट प है ) बुदचरित में अथ्रयोष ने भी उक्त 
मत का उल्लेश स्या है [* 
मुभुतमद्विठा के शारीर स्थान में भी स्वमभावपाद, फाल्वाद, यहच्छा- 
घाद तथा नियतिवाद के साथ उक्त प्राचीन ईश्वरवाद का भी उह्लेस हुआ 
है। घद॒विंघ मादेशर सम्प्रदाय में अन्पदम नकुलीश पाशुपत सम्पदाय सके 
उछ अब का ही सप्रयेनपूषक ग्रहण क्रिया था । सर्वेदिधनसप्रइ में माधवाचार्य 
ने उक्त मत की ध्यासुया की है । पदले सहानैयायिक उदयनाचाय ने भी न्याय 





₹ सब बदन्दीखरतस्तघाइस्ये तथा प्रयत्ने पुरुपम्य कोई्य । 
स एव हेनुजंगत प्रदृत्तौ हेतुनिदत्तों नियत सर एवं ॥ बाप्‌३ 


( १२६ ) 


अुमुमाज्ञलि के आरभ्म में उक्त मत को मइपाधुयत संम्यदाय छा मठ कहकर 
उल्लेख ड्िया है। गौतम ने पथ्ात्‌ कमवादियों के मत को व्यक्त करते हुए 
द्विदोय सूत्र का है-'न पुरुषऊर्माभावे फलानिष्पत्ते! | अर्थात्‌ ईश्वर ही 
जगत की स॒द्टि आदि का कारण नहीं है। क्‍योंकि घोड़ों के कमों के बिना फल 
की निर्ष्पपि नहीं होती है। तालय यह है कि ोवों फो स्रीकृत कर्मबर्य धर्मा- 
चर्मात्मक अदृष्ट है बगत्‌ दी सृष्टि आदि के प्रति काएण है। ईश्वर कारण 
नहीं है। 

पूरबोक्त दोनों मर्दों का ही खण्डन करने के लिये गौतम मे बाद में अपना 
सिद्धान्ठयूत्र फद्दा है--वत्कारितत्वाददेतु- !! अर्थात्‌ पूर्बोक्त मतद्य के साघरू 
के रूप में छो देतु कहा गपा है वह अदेतु । वह देतु क्यों नहीं है। अतः 
कह्दा है--तत्कारितत्वात्‌ / तेन ईश्वेण कारिव्लात्‌। 6! शब्द से 
प्रथम सूष्रोकत ईश्वर ही गृह्दीत है अर्पात्‌ छोदों के सभी कम एवं इनके फल 
बब ईश्वर के द्वारा फराये गये हैं तब येबल ईश्वर ही या वेबल अदृष्ट ही कारण 
है यह नहों कहा जा सकवा है। किन्दु लोबों का फर्म तथा ईश्वर दोनों हो शगत्‌ 
की सृष्टि आदि फे प्रति निम्ित कारण है | ताले यह है कि ज॑वों के क्मबन्य 
धर्माधर्म की अपेक्षा नहीं करता हुआ ईश्वर शी अपनो इच्छा से घगतु भी सृष्टि 
तथा सद्दार करें हो उनका वेषम्य (पश्चात ) और नैधृष्य ( निदेगवा ) 
डोष बी अररि्वाय॑-आपत्ति हे णवी है। 

आठ ईश्व९ जीयी के पर््ापर्मास्मक अदृए के अनुसार हो संसार की सष्टि 
आदि बरते है अर्थात्‌ घोनों के धर्माधमंसापेश्ष कर्ता यही सिद्धान्त है | वेदान्त 
दर्शन में भगशन बांदरायण ने भी कहा है-- 

"दैषम्पनैबृप्ये न, सापेदत्वातू वयादि दह्शयति! २११४ 

वास्तव में, भुठि ने स्पष्ट कहा है--एप होव साधु कर्मःकारयति त॑ यमेम्यो 
डोकेम्य उच्निनीधते । एप होवाप्ताधु कम कारयति ते यमघो निनीषते! (डोपीतकी-- 
ऑह्णम्‌ ३॥८ * 'पुण्यों वे पृष्येन कर्मणा भवति थार पापेन! ( बृहदारण्यक 
00260: :वव्क 2-27: 7258 # 


३. भाष्यकार ध्ूरादाय ते ब्याह्यांजी है--/वंपस्प मेपुंष्प मैशरत्य 
द्रसश्येते । बस्माह्‌ ? सावेशस्वाह। यदि हि विभ्पेष्ाः बेब इईवरो रिपमां 
सृष्टि नि्िमौत्े स्यातामेतौ दोषों वंपम्य मैपृव्यश्थ नेतु विरपेशस्य विर्मान 
सृत्वमध्तति । सावेक्षो हौरवरों विषमां शृ्ि निर्मिमोते । किम इति बंद ? 
धर्माषर्माववेक्ष ते इति वदामः ।' 

बह. सृम्यमानप्राणिधर्माषमविज्ना विषमा सृष्टिरिति माममौरर 
स्थापराध । 


( १२७ ) 


३१११३ ) क्मप्दिश्ष: स्व॑भूवाधिवास ( इवेताश्ववर ६१९ ) व वा एप गद्दा- 
नज्ञ आत्माग्नादों बमुदान? , बृहदासण्यक डडडीर४ ) 

निष्कर्ष यह है कि परमेश्वर ही जीवों को साथु तथा असाघु कर्म कराते 
है। दीव कम करनेवाला है. और परमेश्वर उन सब कर्मों के करानेवाके 
*हैं। यानी देतुकता या प्रयोजक क्‍तां है।ठया वे हो घीवी के समी कर्मों के 
अध्यक्षदे यानी सब अइृडठी के अधिष्ठाता तथा वे ही चीों के 'वहुद्दान! अर्थात्‌ 
सभी कर्मों का फल देने बाले हैं । अव जेोवों का क्मणन्य घर्माधमात्मह अदृछ 
स्वयं ठस्का फल दान करता है उसके लिये ईश्वर की आवश्यकता नहीं है-- 
यह श्रुति का सिद्धान्त नहीं है। अपितु उसी इंश्वर के अनुग्रद से ही मर्थात्‌ सब 
ज्वीब के ममी अद्ृष्टों के ऊपर डनके अधिष्ठान के कारण ही अदृट्ट फ्लजनक 
डोसे हैं। यहो भू दि का सिद्धान्त है। मश्ये गौतम ने पूर्वोक्त तृतीय सूत्र के 
द्वारा उक्त थ्रौव सिद्धान्त को ही व्यक्त किया गया है। भाष्यझ्गार वात्स्पायन ने 
भी गौतम के उस रूप सात्पय फी ही ब्याख्या की है 

गौतम मठ के व्याख्याता महानेयायिक्र उदयनाचारय ने न्‍्यायकुसुमाझ्क्ि 
के प्रयम स्तवद् में विचार पूर्वक युक्तियों के द्वारा भी यद समर्थन किया है कि 
जीबों के शुभ तथा अशुम कर्मों से होने वाला घर्मावर्मात्मक मद अवश्य 
मानना होगा | अठएव घीबों की उप्त अदृशमए्ट के अधिष्ठात के रूप में 
नित्य स्वश ईश्वर अवरप स्वीका रयोग्य है। 

तालर्य यह है रि जैमे कुल्दाडी आदि अचेतन पदार्थ किसी चेतन पुरुष के 
अष्प्ठान से ही छेदन आदि क्रिया का कारण होता है बेसे ही छोवों की अहृ8- 
समष्टि रूप अचेतन पदार्थ भी किसी चेवन पुरुष फे अधिष्ठान से ही जात की 
चश भादि के प्रति कारण हो सकता है। चेतन पुरुष के अधिष्ठान के बिना 
अचेतन पदार्थ क्दावि कार्य करा घनक नहीं हो सकता है। किन्तु असर्वेश छोव 
कभी उत्के महृ्ट का अधिष्ठावा नहों शे सकता है। भव घो अनादि फाल 
से असयप्र श्रोवों के असख्य अदृष्टों का ग्रत्यक्ष कर रहे हैं और दिस समय में 
किस स्थान में किस अइृष्ट का कैश पछ होगा यह भी प्रत्यक्ष कर रदे है इस 
तर के किसी स्वदर्शा पुरुष को अपर्य म्रानना होगा। वे शी जोब वे समूचे 
अदृष्टों का अषिडाता है, अठ थे ही जीव के सकल कर्मो का पड देने बाके 


2 आस अंडे; मर: 88 अकाल, 
१. 'ुष्पकारमोघरोशुय्द्वाति । फछाय पुरुपस्‍्य यठमानस्येश्वर फ्छ 
सपाइयतोदि । यद्मा न सप्रादयति तदा पुदुयक्मफिल मवति 
तस्मांदीश्दरकारिवत्वादहेतु: पुरुषरर्मामावे फ़लानिष्पत्तरिति ॥ 

€ उक्त सूत्र का भाष्य ) 


( १९८ ) 


हैं। इसी से भरत ने उसी कौ-'दर्माष्यय सर्वभूगधिद्यास ” कद है। उपयुतत 
औठ छिद्धान्त के अतुप्तार परमेश्वर साथ कर्म की तरह अप्नाप्रु कर्म के भी 
करानेवाले है। क्योंकि पूव सस्म के जिस दर्म के फछ स्वरूप हस्त घन्म में 
जो जैव जिस समय में बिस असाघु कर्म करके शिस फाड़ में उसके बिस पर 
को भोगेश बह सभी कमो सा अध्यक्ष तथा सर्वेहवे परमेश्वर हो बानते डर 
और वे ही घोद के उम परम का पर देने दाले है । 

अद धीव कै पूर्वन्नममज्त उस कर्म के अतुसार घी को यह कर्मपल 
देने के ल्ये वे 44 में उस इन्म से वद उमाु कर्म करते हैं और घोष के 
पूर्व जन्म के वे सब कर्म भी उन्दोंने तह पूर्व पूर्व धन्म के कर्मोतुसार हो 
फयये हैं। तर छा प्रवाह या जोवों का ससार अनादि है यह मैत्रे पश्े 
कह है । समी दीं की सभी जन्मों में विचित्र घरीर की सुष्टि उसके पूदंजम्मइ्त 
कुमंपल घम्राधमंतरन्य है इसी तिद्धान्त दो प्रकाश करने के हिये महर्षि गौवम 
ने मी पहछे कहा है--'पूर्कृतफ्लानु बन्वासदुरति ? ३३३६० 

ईयर घंब के सभी कमों का कराने बाण होने पर भो थ्रीव स्वय उसका 
कर्ता है। अत छिस अदस्पा में बिन मनुष्यों के डिये छो (क्रियाएँ पाप जनक 
के रुप में निर्िष्ट है, देवर से प्रेरित होड़र उन हमों के करने पर भी 


१ कोई कोई कहते है द्वि योतम के मत में सेश ईररर जोव के अोव 
शुभ एवं अशुम कम के अनुसार ही जगय क्षय कर्ता है तपा जोव के सु दुप्न 
का विधाता है धर्षान्‌ गोत्र ने शुमाशुम क्मंजय धर्म तथा श्रधम नामक 
आत्म गुश नहीं माना है। कितु रक्त सूत्र में ( १६० ) गौतम 'वूेतत' 
शब्द थे वाद 'फ़्ल' छत्द दा प्रयोग किया है। वात्स्यायन ने भो 
उक्त मूत्र में 'वूपइ्षत' घब्द तथा फल छब्दके धर्य को ध्यादया को है-- 
/पृबधरीरे या अत्तिवंगवुद्धिररोरासस्मलक्ष था ततु पूरेगत इर्मेक्तिम तस्व 
पछ् तज्ननितो धर्माष्पतों । परतु ग्रोतम ने स्यायदर्शन के तृतीय अध्याय 
में भो पहले--धतोरशहे प्रतशामाताद! ( शा ) इग मूत्र में पातर' एद्ध 
से बषम बा टल्नेख किया है। बाद मतुतोय भ्राहिक मे हावेंसूत्र मे 
सस्त्रार दे! उद्योपर्समूद छा उल्ते शर्ते हुये सदमे बत मे धर्म और 
बधम वा भरी उल्पत्त जिया है। बत नैदायि्रप्ततद्ाय ने गोठम दे रे बः 
धनुसार ही घर्माषमं शो जीवात्या के गुण के रूप मे ग्याद््या वो है। देवर 
दर्लन ढे पश्चम सपा पृष्ठ दध्याय में महदि हणाद ने भी धर्मापम हर भ्रद्ध्ट 
का उल्सेस किया है । वेशविर का धादाय प्रशस्तताद धादि ने भी परम को 
जोबरमा वा गुघ हटा है । , 


( १२९ ) 


उजन्प अपराघ या पर उनको अवश्य ही होगा, अन्यथा ईइबर से प्रेरित 
होकर साधुकर्म के करने से तब्जन्य पुष्प भो क्‍यों होगा! जेसे पिता के 
आदेश से बाध्य होकर पुत्र झिसो कुकर्म को करता हे तो उसका मी उप्जन्य 
अपराध दोता है, एवं उसके कारण उसके लिए भी राजदण्ड की व्यवस्था है। 
उसी तरह से मानव ईश्वर से प्रेरित होकर असाधुकर्म करने पर भी तथन्य 
उनहा अपराय अभवस्य ही होगा । और ईंधर भी उनके पूवपूर्दंधन्म में कृत 
कर्मों फे अनुछार ही उन क्रो अनादिकाल से ही यथाकाल उन सब असाघु- 
फमा में प्रेरित करते हैं। क्योंकि वे ही जोरों के सभी कर्मो का फल देने 
वाछे हैं। 

वेदाग्ददशन में बादरायण ने भी सिद्धान्तयूत्न कद है--परातु तब्छुतेर 
२]६॥४१। भाष्यकार शद्भूशचार्य ने पहछे वहाँ पर जोवात्मा फे कठृत्व को 
उपाधिनिम्चितक तथा अपयार्थ कदऊर समर्थन करने पर भी बाद में उक्त सूत्र 
के अजुस्तार उत्त कठेत्व को भी उन्हें ने ईश्वराघोन फशा है। जोड़ के किसी भी 
कम में उसका कत्‌ सत्र स्वाधीन नहों है। इसलिए उक्त वेदान्त सत्र को व्याख्या 
में भाष्यक्रार शाह्कराचाय ने भी स्पष्ट कहा है--'सर्वास्वेद भशृत्तिषु ईधरो तु 
करतेति भुतेरबसीयपते । तथाहि धुतिभंबति--'एप होर्॒साधुहम॑ कारयति-- 
इत्यादि । अर्थात्‌ घोबों के समी कर्मों में सन्वर्यामों ईधवर हो प्रयोजर कर्ता है--- 
इस दिषय में भृति हो प्रमाण है | अठः वहीं वास्तव छिद्धान्त है। शक्राचार्य ने 
बह्ाँ परचतों बेदान्तपृन्न के भाष्य में आशड्धित दोषों के खण्डन के लिए स्पष्ट 
कहा है' कि छीयों फा कर्ठृत्व ईश्वराघीन होने पर भी घोब उन सभी फ्मों 
को अवश्य ऐी करते हैं। अन्यपा ईश्वर उसके करानेवाले अर्थात्‌ प्रयोजहुरर्ता 
नहीं हो सकने हैं। अतएव ईश्वर बोजो के धूरई कर्मों के अनुसार ही अनादिकारू 
से घोड़ो से कम कराते हैं। घीवों के संझार के अनादि शेने से सभी घोरों के 
सभी णन्‍्मों में ईवर पू्वंजन्मझ्षत कर्मों के अनुस्तार अन्य कर्मों का प्रयोघ्कफता 
हो सकते है। 

उपयुक्त बेदान्त सूत्र की व्यास्या में साष्यकार शघ्टराचार्य ने यइ भी कहा 
है कि--'तश्नुप्रइदेवकेनेब थ विशनेन मोश्नसिद्धिभशित॒महति! अर्थात्‌ ईश्वर 


१. नं दोषः, परापत्तेडदि हि कहूंत्वे करोत्देद जीव:, छुव॑स्तहि तमोदवरः 
बारपति। खपि थ्‌ पूर्षप्रपलमपेड्येदानीं कारयति। पूर्वतरज्च प्रयलमपेदय 
पूर्व मकार यदित्यनादित्यात्यंसारस्टेत्पनवशम--- 

( घारीरक झाष्य सश४२ | ) 

९ ज्या० 


( १३० ) 


की अनुप्रह के कारण प्राप्त वचशान के द्वारा हो मोह की प्िंदि सम्मव है। 
नपोड़ि वह भी श्ुविसिद वस्तु है। 


तात्पर्य यद है कि ईसर जिसको मुक्त करने को इच्छा रुखे हैं उससे ने हो 
मुक्ति के सपादक अच्छे कर्म कराते हैं ।-“एप होव साधु कर्म दारयति' इत्यादि 
भ्रृत्याक्य से मह कद्दा गया है। अत क्षीव के ससार की तदध मृत्ति मो उत्त 
ईश्वर के अधीन में ही है यह भी उक्त भ्रुति वाक्य से सिद्ध होता है। महर्षि 
गौतम ने मौ--'एप होव साधु कर्म कारयतिः इत्यादि ध्रतिवाक्य पे अनुतार 
ही पूर्वोक्त पिद्वान्त सूत्र में कद्ठा है- वारित्वात!। अत' वक्त बेदालवूत 
के द्वारा शइराचाय ने शेषोक्त जिस सिद्धान्त को व्यायया ढी है वह मी गौतम 
के उक्त सूत्र से सूचित हुआ है--इसमें सम्देह नहीं है। वल्तुत गौतम के मत 
में यह चिरप्र्िद्ध है हि परमेश्वर के अदुग्रढ से हो मुक्त रे कारण तहत 
की प्राति होठी है। माघवााय्य प्रमति मी यह कह यये हैं । 


बहुत से विद्वात्‌ कहते हैं कि कुणाद ने अग्ने द्वारा फयिव द्रायादि 
चर पदायों में या गौतम ने अपने द्वाय कपित प्रमाणादि सोलइ पदाणा! में 
ईश्वर का उल्ठल नहीं किया है। उन्होंने बिम आत्मा का उल्डेल डिया है वह 
शीवात्मा है| क्‍योंकि आगे खाकर आक्मनिरुषण में उन्होंने छीवात्मा फी ही 
तत्तपरीक्षा की है। इसके उत्तर में सबसे पहले यह कहना है हि गौतम ने 
प्रमेय पदार्थों में पशछे आत्मन्‌ दब्द से जीवात्मा ठथा परमात्मा दोनों को ही 
उल्डेश्न ढिया है और आत्मा के लक्षण यूत्र के द्वारा उन्होंने परमात्मा-ईश्वए 
का रक्षेण भी कह्दा है। न्‍्यायदूत क्रो दृष्धि में विखनाथ भादि ने भी उ्ली 
प्रकार की हो ब्याख्या फो है। आगे प्रमेय पदार्थ को स्याख्या में यह फटूँगा। 
माष्यक्रर वा स्पायत जिसी झारण से उक्त स्थड में ईघर के स्वरूप ढी ध्यास्या 
नहीं करने पर भी उनके मत में मी ईश्वर भी भात्मा है, वे थीवात्मा से भित 
वर्मात्मा ई क्पोंकि बाद में वादृश्यायन गौतम के 'वक्तारिदलादहेद 
इध् यूध के। माण में मौतमसस्मव ईंशर के छस्प को ब्याझण दस्त 
दुए $श हैं--गुणविशिष्टमात्मान्तरमीख/ । तस्वास्मकह्गत्‌ कल्तानरानु 





१ सबदर्शनमग्रह में (अधपाइईइ्धन में ) गोवममंत की द्याझुया बरते 
हुए माधदाचार्य ने भी लिखा है-- तस्मात्‌ परिशेषात्‌ परमेशरानुप्रहवश्ञात्‌ 
मद त्वसाभाद्नरवत् परुश्यघोरेक््य हू सनिवृत्तिएतर्नि न्ठ्दी 
नि श्रमसमिति निरबेद्रम्‌ । 

दाटुराचार्य विरादित कर्वधिदा उपग्रह वामर प्रस्प में (वंगेपिड पश् 
० २१२ | एवं नेयाविक पता पृ० २२८ ) दष्टस्व । 


( ६३१ ) 


चपत्ति?! | ठात्यय॑ यह है ह्लि आत्मा दो प्रकार के होते ई--बीवात्मा और 
परमाप्मा । ईंशवर आत्मा का ही दूसरा प्रकार दै। उसयें मी आत्मत्व है। अठः 
शाज्न में उन्हें परमात्मा कहा गया है। वात्स्पायन आगे जाकर वर्श पर आत्मा 
का अस्तित्यससाघक शान जो ईइवर में भी है, अर्थात्‌ ईध्यर मी ज्ञानात्मक गुण- 
विशिष्ट आत्मा इसका समर्थन किया है ) 


वात्तव में वात्प्पायन के मत में मी ईश्वर भी आमा शब्द का वाब्य 
होने से प्रभेय पदार्थ के विभागयूत्र में गौवमोक्त अप्मन्‌ शब्द से पूवाक्त 
द्वितीय आत्मा ही समझने चादिये। वहाँ पर ईश्वर के स्यरूप को व्यासया के 
लिए अपने मत के अमुसार बासस्यायन ने और भोजों सब बातें कहो है 
उनऊझो मी अयश्य देखना चाहिये। 

इसी प्रा बेरोषिस्द्शन में मदर्षि क्णाद ने भी नौ प्रकार के द्वय 
चारों में 'भात्मनं शब्द से खोवात्मा और परमात्मा दोनों का ही उल्छेख 
किया है । अन्यथा उनके प्रदार्यों की गणना में स्यूनथ शेवी है अतः बहाँ पर 
“उपस्कार! टीकाकार शछ्नरमिभ ने भी वही कह्दा है एवं उन्होंने अपने 'कणाद 
रहस्य! नामक अन्य में सी कणादसस्मत आत्पा को ब्याख्या करते हुए जोवात्मा 
और परमात्मारूप दो प्रकार के आत्मा कदर बाद में प्रमाणों के द्वारा सर्वश 
चरमात्मा यानी ईइबर के भी अस्तित्व का समर्थन किया है। प्राचीन वेशेषिक 
आचार्य प्रशस्तग्रद ने भी कणादोक्त परथिवी आदि नौ प्रकार के द्वव्प पदाया 
का उल्लेख फरफ़े आगे घाढर कहा दै--तदुन्पतिरेकेणान्यस्य सशानमिधानात्‌! । 
अधांत्‌ सभी पदाया' के उपदेश के लिए प्रदय महर्षि क्णाद पूर्वोत्त नौ 
प्रकार के द्व यों से भिन्न किसी द्रव्य का नाम नहीं कहने से उनके मत में नौ 
ह प्रकार के द्रब्यपदार्थ हैं । 

इसीलिए. प्रश॒स्‍्ठपाद के मत से भी महर्षि क्णाद ने द्रव्य पदार्थ में 
*आत्मनं शब्द से परमात्मा ( ईश्वर ) को सी लिया है यह स्वीकार करने योग्य 
है । अन्यपा यह कहना आवश्यक शेप कि प्रशत्गद आग्रे जाकर सृष्टि तथा 
सद्दार फे कर्ता के रूर में मद्ेश्वर का जो उल्लेख किया दे वइ उनके मत से 
क्णादोक्त कौन सा पदार्थ है। अठः प्रशस्तराद को इसो उक्ति का समर्थन करने 
फे लिए. न्‍्यायकम्दलीकार भ्रीघरमद्ट ने अन्त में कद्ा है--ईश्वरोडरि बुद्धिगुण- 
स्त्रादात्मेब! | अ्यांत्‌ बुद्धि या ज्ञान जिमझ गुण हे बद आत्मन्‌ शब्द का बाच्य 
अध॑ है, ऋर नित्य छानरूप बृदि ईडबर का गुग है ठत वह ईश्वर मो आत्मा ही हैं, 
वे आत्मा से मिन्‍न अररजातीय कोई द्रव्य नहीं है ।* अतः कणाद के द्रव्य पदार्ये 





१. रणाद के द्वारा बड़े गये रूर आदि, गुण पदार्य जो द्रव्य पदाये मे ही 


( १३२ ) 


के बीच आत्मन्‌ शब्द से इंघर भी ए द्वीत हुये हैं। बास्तद में रैंशेपिक 
सप्रदाय ने भी प्राचीनकाढ से हो क्‍्णाद के चूत्रानुस्तार ही सप्तार के 
निमित्तकारण नित्य दथा सर्वेज्ञ ईइबर का समर्थन किया है। इसी मे शारोरक 
भाष्य में शइ्धराचार्य ने मी कहा है-- दर बैशेपिकादयोदपि केचित्‌ कथथित्‌ 
खप्रक्रियानुसारेण निमिचकारणमीश्वर इति वर्णयन्त--२।३३७ 

ऐसी स्थिति में कणाद तथा गौतम ने गात्मा वी तल्य दी परीक्षा के समय 
में परमात्मा की भी टत्तव परीक्षा क्यों नहों की है! इसके उत्तर में पहले यही 
कहना हैकि क्णाद तथा वौतम ने विस्तार द्वारा सकृथित सभी पदार्थों की 
वत्वपरीक्षा नहीं को है विश्ठु छिन पदाथा को 6त्तपरीक्षा की आवश्यकता 
समभी है, उन्दों को तत्वपरीक्षा को है। दूसरी बात यद्व है कि उन छोगों के 
मब से मुमुतु के अपने आत्मा शा यानी णीवात्मा का साक्षात॒कार हो ससार के 
निदानरूप मिय्याशान की नियूत्ति करके मुक्ति का साक्षात्‌ कारण होता है। 

अतरब थे उसी आत्मसाक्षात्कार के उपाय के रूप में छीवात्मा का भुतति 
विहित मनन जिस तरह से करना चाद्िए उसीके उपदेश के लिए जीवात्मा घो 
देशलि से मित्र तथा निय है--इसी विषय के छिए विशेष रूप से अनुमानात्मक 
युक्त दिला गये ई) अठ वहाँ पर परमामा ईश्वर फे तत्त्व की परीक्षा नहीं 
करने पर यह प्रावपादित नहीं होता है कि वे ईश्वर के त्मशान को आवश्यक्ता 
स्वीसार नहीं करते थे । 

ठीसरा वक्त'य यद्द है कि गौतम ने न्‍्यायदशंन के चतुर्थ अध्याय में पूयाक 
ठीन युत्रों दे द्वाश सक्षेप्र में ं्बरतत्य की परीक्षा भी को है हथा कणाद 
मे भी ज्ीवात्मा पी परीक्षा से पू् ही द्वितीय अध्याय में दूसरे प्रस॑क्ष में परमात्मी 

पर के बारे में अनुमानप्रमाण दिखाने से उसी के द्वारा सामास्यत ईश्वर की 





रहते हैं यह गुध के लखण मे गणाद ने स्वय ही कहा है। उनम सहया, 
परिमाण, पृथषकत्व संयोग तथा विभाए--ये पाँच सामा्य गुण दमब्य 
मात्र के ही गुण हैं, बठ ईशवर पे भी गुण हैं--यह समता जाता 
है। तथा ज्गतृक््ता ईश्वर में ज्ञान इच्छा एवं प्रपत्न ये तीन विशप 
गुण धयण्य हैं। तब रुप आदि चोदीस गुर्णो मे से ईश्वर में थाद बुध 
रहते हैं यह समा जाता है । इसोसे कट्टा एप्रा-+ महेश्वरेण्टो ॥ बिसी प्राचोन 
सप्रदाय ने ईश्वर मे ज्ञानसे पिप्त इच्छा तथा प्रवत्न को नहों मान कर 
(इजबिर 4 ) पढयुग रहे ये। उद्दणोतरर तथा श्रोषरमट्ट ते उक्त पठ का 
उत्त्त हिया है। दितु दाचस्पति मिश्र हपा उदयनाचा्य ध्ादि में उक्त मत 
नहीं पाता है । 


( १३३ ) 


हस्वपरीक्षा भी की है। इस्तीलिए बाद में तुतीपष अध्याय में आत्मा की परीक्षा 
करते हुए उन्होंने केवठ जीवा मा की ही तत्व परीक्षा की है। 

अब कणाद ने किस प्रसन्न में कैसे इश्बर के विषय म अनुमान प्रमाण प्रद 
शिंत किया दे-यद मो यर्दों सक्षेर में कह रहा हूँ | क्णाद मे वायु के अस्तिव के 
परिषय में अनुमान प्रमाण दिखा कर उसझ्ी वायु! इस सश्ञा के बारे में प्रमाण 
प्रकाशिव करने के लिए. सूज् क॒दा है--तत्मादागमिकमर ३१११७) 

मयात्‌ पूवाक्त प्रकार अनुमान प्रमाण के द्वारा वायु का अस्तिब सिद्ध दोने 
पर मी उसका नाम छो वायु दै--यह सिद्ध नहीं होता है। अत उसझ्ना 'बायु! यह 
नाम आगमिक है, अर्यात्‌ आगम से दत्िद्ध है। साराश यह है कि वेद के 
बिना किसी स्वतान्र अनुमानास्मक प्रमाण से वायु! यह रुशा घतीत नहीं 
होती है। कक्‍्णाद ने इसके बाद हो दो खुत् कद्दे है--सशाकर्मत्वादिशिशना 
छिज्षम्‌ २११८। प्रत्यक्ष प्रदततत्वात्‌ सहाकमंण राशरदा। 


प्रथम सूध्र से कणाद मे कद्दा दै कि बाथु आदि पदायों का जो सक्ञाकर्म 
नामकरण है यह “अस्मद्विशिष्ट', इम लोगों से विशिष्ट पुरुष का लिज्ञ अथात्‌ 
अस्वितसापक है। द्वितीय दूत के द्वारा यद समझाने के हिये कणाद ने 
क्या है कि चूंऊ॒ कर्ता के प्रत्यक्ष से किसी बस्तु का सशाकर्म यानी नामकरण 
होता है| तालये यह है कि उन समी पदार्थों के प्रत्यक्ष के बिना पहछे पहछ 
उनका नामकरण नहों किया जा सअता दै। इसलिए वेदोक्त! वायु आदि अनेक 
नामों से सिद दह्वोता है कि उन नामों के प्रतिपाथ विषयों का साधास्कार 
करने वाले, पुरुष ने ही इस नाम को बताया है। अतएव जिन्होंने सबसे पहले 
वेद में इन नामों को बदावा उसी बदकण आदि गुरु की सर्वेज्ञता नित्यसिद्धा 
यह घ्वीकारयोग्य है क्योंकि वेद स्वना से अन्य किसी उपाय से ही कोई पुरुष 
सर्वश्वा लाम करके वेदोक्त उन समी नामी को नही कर सकता है। 


क्रणाद के पूवाक्त प्रयम सूत्र में--'अस्मादशिशनां इस बहुवचनान्त पद 
से यह भी प्रठीठ हो सकता है हि महेस्तर दया ब्रह्मा आदि ईबर उनके 
चुदिस्प थे | परदु कणाट ने पहछे कश है--'दइचनादास्तायस्य प्रामाण्पम! | 
उदयनाचार्य ने इक्त सूत्र में 'ठत! पद से ईइ्यर को ही ग्रइण करके व्याख्या 
की दै--'तेनेश्वरेण प्रणयनात? 

परन्तु न्ायरन्दनी टीऋा में (२१६ पृष्ठ पर ) भ्रीघरमटट उक्त यू के 
दर दद से कणाद का क्या बुद्धिय या--यह समझाने के लिए कणाद को शेषोक्त 
सूथ कट्ददर अस्मद्विशिश्स्य द्वु लिड्मृपे? ऐसा एे सूत़ उद्धत किया है। वर्दों 
उनझी ध्यास्ण से उक्त सत्र में--“अस्मद्रिशिश्स्य' यही वास्तव पाठ है यह 
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समझा जाता है। उक्त वृध्र में एक्यचनानत ऋषि शब्द के उल्छेख को करना 
आवश्यक है। इसे समझने में दुछ भी बाघा नहीं है कि उक्त कृषि शब्द से 
बेद कर्ता परमेश्वर महर्षि कणप्द के बुद्धित्य हैं। क्योंकि ऋषि शब्द का एक 
अय॑ वेदायंद्रष्टा है। परमेश्वर दी सभी ददाथा का आदिद्रष्टा तथा सभी के 
आदिगुर हैं। 
मवश्य प्रचलित वैशेषिकदर्शन में उक्तरूप सूत्र नहीं मिलता है। परन्ठु 
यह भी नाना करणों स समझा छाता है कि क्रणाद के बहुत से दुश्न लुप्त 
हो गये हैं। को भी हो निष्कर्ष यह है कि कणाद डिसी सूत्र में सगतकर्ता 
ईइबर का नामविशेष का उल्टेख न करने वर भी उससे यद्द प्रतिपादित नहीं 
होता है कि उन्होंने ईश्वर के विपय में रोई बातें नहों करी है। क्योंकि ईश्वर 
के विषय में अनुमान प्रमाण दिखाने पर उसमें इंश्वर का नाम नहीं कहा णा 
सकता है। सबशत्व अथवा चदक्तृप्व आदि रूप में ही इधर का अनुमान 
हो सकता है। इसील्एि कणाद ने पूवाक्त रुप से अनुमान प्रमाण प्रदर्शित किया 
है! महदि पतज्ञाल ने भी योगदश्शन में--'तत्र निरतिशर्य सर्वश्वीजमा । १२) 
इस छृध से अपने मत के अनुसार निश्य सव॑त्ञ ईश्वर का अधिखस्तापक अनुमान 
प्रमाण ही प्रदशिव किया है । किन्तु उसके द्वारा उस ईश्वर का नाम हथा अन्यान्य 
समूचे तत्तों की विशेष छानकारी नहीं होती है । इसलिए भाष्पकार व्यास्देव ने 
घह्ाँ पर कहा है--दस्व सशादिविश्ेषप्रतिपत्तिरागमत पर्यन्तेष्या! | यानी उस 
ईश्वरका नाम तया अन्यान्य तत्व वेद आदि शाद्धों से लानने चाहिये । बैरोपिक 
दर्शनफ़े पूवाक्त स्पल में कणाद का भी उस्स्प तालप प्रमजा छाता है । डिग्ठ 
वर्शों बाद में कगाद का--ठस्मादागमिकरम! इस पूर्वाक्त सूत्र की अनुदि समझ 
के कणाद ने वायु की तरइ ईश्वर के नाम आदि भी आगमिक द्वने के कारण 
वेद आदि शाम्रों से दी उसने जानने को कट्दा है--यद मी अदृश्य ही समझा 
जाता है | सूतरप्नन्थ में कसी किसी स्थल में पूवकयत दूध की भी आगे 
अनुषृत्ति सृक्षशार वो अपिमत रहती है ठया दूतकार ऋषि आादियों ये लहया- 
धायूत्र से बहुत से अर्थ सूचित होते हैं| ऋतएय उसका नाम य॒त्र है । 
यह भा घानना आवश्यक है कि किसी शाक्षकार ने शास्रान्तरोत्त बिन मयों 
का लण्डन नहीं किया है या जो मत उनके मत के अविष्य है यह उनका अपना 








६ श्रौमद्राचस्पतिमिश्न ने छिसा है--'मूत्रझय बहुंपदूचनाझरवति ॥ 
यपाहु --छपूनि सूचिताधानि स्वल्पाक्षरपदानि च॥ धदत सारमभूतानि 
सुत्राध्याहुमंनीविष * । इति 'मामती' शाह व 
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भी अमिमत दै--यह “अनुमठ! नामक हस्थयुक्ति से शात होता है। सुश्रुत- 
सदा के ठक्तरतन्त्र में तन्त्रयुक्ति अध्याय में बच्ीस प्रकार को तन्त्रयुक्त 
तथा उनके उदाइरण फदे गये हैं। कौरिल्य के अर्थशात्र के अन्तर में 
भी उन सभी तन्नयुक्तियों का उल्लेस देखा जाता दै। उनमें एक का नाम 
व्यनुमत! है।न्‍्यायदर्शन के चठु्थ वृत्न के भाष्य के अन्त में वात््यायन ने 
भी कट्ठा है--परमतमप्रतिपद्धमनुमतमिति हि तन्त्रयुक्ति !। अतएव जगनुकर्ता 
नित्य सवश ईश्वर कणाद फा भी सम्मत है--यह पूर्वाक्त तन्‍्त्रयुक्ति के द्वारा भी 
जात होग है। 


क्णाद तथा गौतम के मतानुसार वह ईश्वर नित्यज्ञान ठया आननन्‍्दत्वरूप 
एव वस्तुत निगुंण दै-यह नहीं समझा धाता है। क्योंकि कणाद के मत से ईश्वर 
द्रव्प पदाय॑ के अन्ठर्गठ है, अदएव सगूग है। ज्ञान आत्मा का ही ग्रष है-- 
यह गौठम ने विचारपूर्वक समर्थित किया है, अवएब प्रदीव शेता है कि उनके 
मतानुसार भी परमात्मा भी नित्दशानस्वरूप नहीं है | किन्तु नित्यशान 
उससा गुण है। सृष्टि तथा सहार के कर्ता एक वे ही सवदा सर्वविषयक 
प्रत्यक्षरूप नित्यशन फा आश्रय है--इसी अं में वे नित्य सर्वश है।* 

गौतममत को व्याख्या फरते समय भाष्यकार वास्यायन ने भी कहष्ठा है 
कि शान आदिशुण से रहित ईश्वर किसी प्रमाण का ही विषय न होने से 
उस प्रकार के ईश्वर को कोई मी उपपादित नहीं कर सकते हैं। अर्थात्‌ प्रमाण 
के अभाव में निगुंण तथा निर्विशेष ब्रह्म सिउ ही नहीं होता है ] 


परन्तु स्ंविषयक शासत्र से भी यहां समझा जाता है कि ईश्वर स्व- 
बिपपक क्षाम का आभय है यानी नित्यष्ठान ही उनका गुण है। वात्त्पायन 
का तालपे यद है कि--य सर्वेज्ञ)स स्बवित्‌ यसय शानमयन्तप? (समुण्डक 
१११९ )। इस भृविवाबय से शात द्ोठा है कि इंश्वर सामान्यतः तथा बिशेषतः 
सर्वव्पियक नित्यश्ान छा आधभय है। परन्तु बायुपुराण के बारहयें अध्याय में 
भी मद्देशरर के छ अज्नों का बर्णन फे पसग में सर्वज्ञता छो उनके पएला अक्ष 
फटा गया है तथा शान आदि दस अज्यय पदार्थ घो सबंदा उनमें वर्तमान हैं-- 





१ पड़्दशनसमुच्चय में नंयपाय्िकमत को व्याख्या के आरम्म में जैन 
पश्लित हरिभद सूरि न मी रुद्वा है-अद्षपादमते देव सृट्टिसद्ारहब्छिव: | 
विमुनिष्यैकसवज्ञों नित्यवुद्धिसमाथय ।' उक्त श्लोक दे अद्पाद दाब्द का 
धदें अन्षपादमतावछम्दों तैयायिक | हेमचाद सूरि ने--'तयायिवश्चाद्षपाद 
(धभिधानविन्तामणि प्रन्य में कहा है )॥ 
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यह भी आगे कह्ा गया है | योगद्शनमाष्य की ( १।२५ ) टीका में शीमद्ाच 
स्पतिमिभ्न ने भी वायुपुराण के वे सब वचन उद्धत किये हैं | इंश्वर का वह ज्ञाना 
छह गुण भो अन्यय या निय है। अत वांयुयुराण में क्या यया है-- भव्य 
यानि दशेतानि नि य विष्चन्ति शह्नरे! 

विष्णुपुराण में झश्ा गया है कि--सादयों न सम्दीरे यत्र च प्राइवा 
गुणा ! ( १६४३ ) इससे शाठ होता है कि सत्त, रधस तथा हमस ये 
दौनों गुण तथा दूसरे कोई प्राकत गुण परमेश्वर में नहों हैं। रामानुष् प्रमृति 
वेण्णवाचार्यों ने मी परमेश्वर के विषय में शाक्रोक्त निगुंगवाद का उत्तर 
अथ ही किया है। श्वेद्ाबतर उपनिषद्‌ में--'साक्षी खेता केवछो निगुणश्च 
इस वाक्य में तथा शाह्न में अन्यत्र भी निगुण प्रभति शब्द का उक्त रूर 
भर्थ ही समझना चाहिये | 


यथार में गुण का अनेक अ्थों में प्रयोग हुआ है। सु, रभ्र हया 
तप “-ये नामत्रय शाज्रोत्त जियुण ठदा 'गुर्णां शब्द का सुप्रसिद अप हैं। 
फोपकार अमरतिंद ने कहां है--“गुणा सत्त्त रघत्तम” | यद्यवि परमेश्वर 
वक्त तीनों गुणों से रहित है, तथावि शिगुणात्मिका प्रकृति की अपेजञा करफे 
उसके अनुसार ही ई“बर सृष्टि आदि का विधान करठा है। नाय नैयायिक 
के गुरु गज्ेश उपाध्याय ने भी ठत्वचिन्तामाण के मन्नचरण रहो में 
प्रारम्भ में कहा है--“मुणातीतोडपीशम्निगुणसचिवर्तपश्षरमंय ” | बर्शंपर 
“रहस्य टीकाकार मथुरानाथ तकवागीश ने कहा है--“सत्वादयरच 
न्यायनये सुश्स्पितिप्रब्योत्रादका मदृश्मेटा एवेति नाप्रसिद्धिश” | भर्पात्‌ 
नेयायिक संप्रदाय के मत से सष्टि, स्थिति तथा प्रढय थे! घनड़ घीवगत 
अद्ृष्टवशेष हवा शास्त्र में सत्तव, रण तथा तम इन तीन नामों से कहा गया 
है परमेश्वर में उनके न रहने से वे गुणातीत या निगुंण क्दे गये हैं । गन्ने थ 
के पूंब्तों उदयनाचार्य के इयन से भी प्रतीव धता है हि नैयायिक सप्रशा 
के मठ से भी सम ज्ौवों की अदृश्समष्टि डी रिगुणात्मिका प्रहृठि है और कह 
माया तथा अविदा शब्द से कही गयी दे ।' 

नो भी दो, मौटि शाठ यह है कि मशपि कुणाद तषा गौतम के धह से 
परमेश्वर नित्यश्ञान का आमय है। 





१ स्पायकुमुमाझनलि प्रपपस्तवक के श्रतिम एजोक में महातैयापित' 
उदपनाचाय ने कहा है कि जीवगण के विचित्र जो सब धहए हैं वे यृष्टि भादि- 
बाय में परमेश्दर का सहहारी शारगह्प धत्तिविशेष हो व धवि दुर्भेय 
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यह अवश्य सत्य है कि श्रुति ने कहा दै--विशञानमानन्दे चह्म!। किन्तु 
कयाद तथा गौतम के मतानुसार ज्ञान और आनन्द विरुद्ध स्वमाव के पदार्य 
होने के कारण छो ज्ञानात्मक है वह आनन्दात्मक नहीं हो सकता । साख्य मे स्पष्ट 
कहा है--'नैकस्यानन्दचिद्र॒पत्वे दयो विरेषात्‌! हुग्ख निइच्तेमोंणः ( ५0६७) 
अर्थात्‌ आत्मा निरक्‍च्छिश्रदुःखाभावविशिष्ट द--इस अर्थ में दी उसमें आनन्द 
दान्‍्द का गौण प्रयोग हुआ है। डिन्‍्तु आत्मा आनन्द स्वरूप भी नहीं है और 
उसमें आनन्दरूप शुण मी नहीं है ! 


आत्मा डरा सगुणलवादी न्यायवैद्योषिकसप्रदाय के बहुत से ग्रन्थकारों ने 
भी--विशनमानन्दम्‌ बरक्म' इस भ्रुतिवाक्य में “आनन्दम्‌”? इस नपुसक लिल्ले 
के प्रयोग से ब्रद्ा आनम्दविशिष्ट है ( आानन्द स्वरूप नहीं है ) तथा उनका 
बह आनन्द भी निरवब्छिज्न नित्यदु.खामावरूप है--यह फह्मा है। परल्तु 
नैयायिकों के गुरु उदयनाचा्म ने कुझुमाशलि के अन्त में द्वितीय इछोक में 
परमेश्वर को 'आनन्दनिषि' कहा है [ 


न्यायमझ गैकार जयन्‍्ठमद्ट ने समर्थन किया है कि परमेश्वर नित्यसुखविशिष्ट 
है। बाद में नव्यनैयायिक रघुनाथ शिरोमणि ने भी वही घ्वोडार किया दे तथा 
उन्होंने अपनी दीधिति!'' के मन्नलाचरण में भी कट्दा है--अजण्डानन्द 
बोधाय पूर्णाय परमात्मने ।! 
होने से शास्त्र में माया! दवब्द से मुख्य या प्रधान कारण होने से प्रकृति” शब्दसे 
सपा तत्त्वज्ञाधात्मक बिदुया से नष्ट होने फ्रे कारण 'अविद्या' धब्द से भी फह्दा गया 
है; किन्तु विष्णुपुराण में भी कहा गया है---'अविद्या कर्म सन्ञासन्या तृवीया धाक्ति 
रिघ्यते! । (६१७६१) थर्षादु कर्ता या जीव अदृष्ट रूप जो अविया यह ईश्यर की 
तोसरी द्वाक्ति है। ययाय॑ंतः दाास्त्रो मे माया, प्रकृति तथा अविद्या दाब्दों का 
अनेक थर्थों में प्रयोग हुआ है ॥ परमेश्वर की जो अघटनघटनपटोयप्ती 
इच्छाधक्ति है, वह भी माया शब्द से कही गयी है । उदयनाचार्य भादि के 
मत से उसी का नाम 'आत्ममाया' है ६ परमेश्वर जीव की भ्रहृष्ट्समब्टिूप 
"प्ुश्माया शा अधिष्कवा है--इस अर्थ में भी यूत्ति मे उसे 'गायी” कहा है, 
त्तस्मान्मापी सृजते विश्वमेतत्‌' वमायान्तु प्रकृति विद्यान्मायिनन्तु महेश्वरमा। 
( इ्वेताइवतर उपनिषद्‌ ) 





२ रघुनाध शिशेषणि का उक्त कथन उद्धुत करके किसी ने अनेक घार 
उनको क्ष्टतमतानुरागी कहकर समर्थन क्या है | पश्चात उन्होंने “बद्रेंत 
स्रिद्धि” को अपनी भूमिका (पृ७ १९५ ) में लिखा है कि जगदीय धदितयों 


( १३८ ) 


उदयनाथाय से पहले सवंतन्वत्वतन्त्र वाचस्पतिमिभ्र ने मैयायिह के 
मत का समथन करते हुए अपनी न्यायवारत्तिकवालययंटीका में ( चहु् 
अध्याय दिदीय आहिक फ़े प्रारम्य में ) छिखा है--'विशानमानन्द बह 
प्रुतिरानन्दचैतन्यशक्त्यमिप्राया! । अर्थात्‌ इस मत में पर्न्न विशन 
तथा आनन्द खस्प नहीं हैं किन्द वे चैतन्यशक्ति विशिष्ट तथा नित्य आन 
एक्तिविशिष्ट है यही उक्त भ्रठिवाक्य का तात्यय है। परमेश्वर दी स्वाभाविड 
अनन्त शक्तियों में उनकी चैतन्यथकति तथा आनम्दशक्ति ही प्रधान हैं-इसी 
को प्रकाशित करने के ल्यि भुत उनके स्वरुप का वर्णन करती हुई पूर्रोक्त 
दास्पर्य से कहा ई--(वशानमानन्द बह्म! । इस मत में परमेश्वर को स्वामाविक 
चेसन्यशक्ति के बिना छोवों वो कभी मौ कोई आनन्द उत्रन्‍्न नहीं हो सकता है। 
अत इसी तांसर्य से उक्त दैचरीय उपनिषद्‌ में हो कष्ट गया है--'को हो 
वान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यदेप आनन्दों न स्पात्‌ एप ह्ेवानन्दयति'। परमेश्वर की 
खामादिक परिदू्ण चैठन्यशक्ति ही शाज्र में विच्छुक्ति ताम से ठथ' उनका बहो 
परवूर्ण आनर्दशाकि हो हादिनी शक्ति नाम से कही गई हैं। पर वे ही उस 
शक्ति का एकमात्र आधार हैं। अत उस्ची दास में वे चिस्मया 'भान दमग! 
कया रस! आदि नामों से शास्त्रों में ढद्दे गये है। 

किन्तु शास्त्र में अनेक स्थलों में उनकी उसी शक्ति का प्राषान्यविवज्ञा- 
बशात्‌ और बहुत स्पलो में उस झक्तिमान्‌ का ही प्राघान्यविवक्षावशात्‌ ठथा 
शाक्त और शक्मिन्‌ में अमेदविवश्ञावशात्‌ उस प्रकार का वर्णन किया गया 
है-यह भी प्रणिघानपूर्वक समप्तना आवश्यक है । 

यथार्थ में परमेश्वर का स्वरूप अतोव हुरेय है। वेद आदि शाज्नों में उसे 
मेने तथा वचन का अगोचर कहर तथा उनमें नाना विरोधी साथों के वर्णन 
मम कपल कील व न्‍पदकक 
नैयायिक होते हुय भी अईडतवेदान्त के अनुरागो थे ॥ ब्रयोढ़ि शिरोमणि 
पै-. असण्डानन्दबोधाय” पद की धद्देपपरक व्याहुया ही उन्होंने गो है। हिश्तु 
यहे बात सबया मिच्या है क्योकि टीहाकार जयदीय्ष न घिरोमणि की उस उक्ति 
की स्यादया ऐो है--"अधघण्डी वित्यों आनस्दबोधो यह्य तह्में ।” तथा रघुताप' 
दिरोप्रथि ने स्वय ही आत्मतत्तविवेर टोका की दे अन्त मे>'विशञानमानन्द बढ़ा 
इस खुतिवातय से सर्देश परमेशर में नियज्ञान तथा तित्य धानत्द बा ही 
समधथन क्रिया है--इसको देखता भो आवरपक है। घतएवं उस मद्भूटापरण 
शीश मे--'असण्ानस्दबोधाप' इस विश्ेषण पद में जितम्त नित्य बानस्द था 
लिश्यज्ञान है--इस बच मे बहुदरोदि समास ही उतरा धमिग्रेत है--यह समन्ता 
जाता है। 


( १३९ ) 


से उनकी वह अत्यन्त हुर्झेयठा हो व्यक्त की ययो है ! क्तिने साधकों ने कितने 
प्रशारों से उनढ़ा ध्यान आदि करके अवस्थाविशेष में कितने प्रकारों से उनका 
दर्शन किया है और बहुदों ने उस छूप से ही उनकी स्ह॒ति भी की है-- 
उसका वर्णन करना असम्मव है। कितने'साधकों ने अपने आचायों के उपदेशा- 
नुस्तार उसको अद्विताय शानरूप समझकर ध्यान करने के समय पर उनका 
उसी ज्ञानरूप में ही दर्शा करके उसा रूप से ही उनकी स्तुति की है। 
विषूषुपुराण ( १४ ) में सनन्‍्दन की उसी रूप को छ्वुति वणित हुईं है । 
इसी तरह अपने आचाये के उपदेशानुसार कितने साथकों ने उनको 
नित्यशान आश्रय समभूकर भी च्यान आदि किये हैं--इसमें सन्देद नहीं है। 
माघवाचार्य ने भी संदशनस््रह के प्रास्म्म में उनको नमरकार करते 
हुए कट्ठा है--“नित्यशानाभ्रय बन्दे निश्नेयसनिधि शिवम, भी भगवान्‌ ने 
कट्टा है-- 
ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचिदात्मानमात्मना । 
झन्ये साफ़्येन योगेन कमेंग्रेगेन चापरे 
( गोवा १३२४ ) 
परन्तु दूसरे बहुत से व्यक्ति उक्त ध्यानयोग आदि नहीं छलानकर अपरापर 
गुरओं से अपने अधिकार के अनुसार ध्यान आदि का उपदेश सुनकर उसी रूप 
से एी उपास्पदेव की उपासना करते है। ने मो गुरुओ के उपदेश में दृएश भद्घा 
एप उस उपास्य देव में पराभक्ति के प्रभाव से समय पर उनका दर्शन पाकर 
शानलाभ वा मुच्लिभ करते हैं। अतएय मगवान्‌ ने दाद में कहा दै-- 
'अम्ये स्वैवमजानन्तः भुत्वाउन्पेम्य उपासते । 
ते&प चाहितसन्येव मृत्यु भुविपरायणाः 
(गीला रशर५। ) 
ठया ऋसुणामय उन्होंने दो कहा दैं--'ये यथा मा प्रपयन्ते तौस्वचैव सजा 
म्यश्मए ( गौता ४११ )। अतः जिस डिसी प्रकार से डी उनका शरणाग्व 
होकर उनके पास आत्मसम्पण फरने पर ही ये तब अरने पास्तवव स्वरूप का 
दशन फराते हैं। उन्हों ढो प्रास करने के >िये लाना साधकों ने नाना सागों 
से यात्रा की दे। क्योंकि मनुष्यों की रुचिंविचित्रता के कारण ही सभी भागों में 
सभी को रुचि तथा अधिकार संम्मत नहों होता है । किन्तु वर्षाकाल में सरझ तथा 
छुडिल पथों से बइते हुये समी पानी मिन्न-मिन्‍न पथ से जाते हुये मो जिस तरह 
डम्त में एुक ही महासमुद्र को ही प्राप्त परवे हैं उसी दाह से सावक्यण झपनो 
विवित्र रुचि के अनुसार आचार्यों के उपदेश से वेद आदि शाश्नों में कदे गये 


( १४० ) 


मिन्‍न मिन्‍न मतों को प्रेष्ठ समझकर अबल्म्मनन करने पर भी समय पर उसी 
परमेश्वर में परामक्ति के प्रभाव से सभी एक उन्हीं को प्राप्त करते हैं | उनहां 
परम भक्त गन्धर्वरा् पुष्पवन्त उन्हीं को कृपा से उसी मद्ासत्य की उपलब्धि 
करके अपने महिम्नस्त्रोत्र में उनसे उपयुक्त बाव भी फद्दा है। अन्त में 
हम लोग भी उसी बात को ही कहते हैं, हे मदेश्वर-- 

'त्रयो साख्य योग पशुपतिमत वैष्णवमिति 

प्रमिन्‍्ने प्रस्पाने परमिदमदः परथ्यमिति च | 

डचीना. वैवित्यादजुकुटिलनान(पथजुपां 

शणामेको गग्यस्तमसि पयसामर्णव इबं॥ 


प्रथम खप्ड समाप्त । 


ग्यारहवाँ अध्याय 
( न्‍्यायदर्शन में प्रमाण पदार्थ की व्याख्या ) 


इस अन्य के दशवें अध्याय तऊ प्रथम खणड में प्रंघानवः न्‍्यायवैशेषिक 
संप्रदाय के मत के अनुसार अनेक दाशंनिक सिद्धान्त ययामत्ति विचारपूर्वक 
व्याज्याद हुए हैं। अब द्वितीय सण्ड में न्‍्यायदर्शन के मविपाय प्रमाण आदि 
सोलइ पदार्थों का परिचय का धरकाश करणीय है। महर्षि गौतम ने पहला 
सून् कहा है--'प्रमाण प्रभेय-सशय प्रयोजन-हशशन्त सिद्धान्ताववन्तक-निर्णयवाद- 
छल्परनवितण्डा-देत्याभासच्छलज्ञातिनिप्रइस्थानाना तखडानान्निःभ्रेयसाधिगम' 
१११३१ ) अर्थात्‌ ( १ ) प्रमाण, (२ ) प्मेय, ( ३) सशय, (४ ) प्रयोभन, 
(५ ) दृशन्त, ( ६ ) सिद्धान्त, (७) अवयब, (८) तक, (९) निर्णय, 
( १० ) बाद, ( ११ ) छल्र ( १२ ) वितण्डा, ( १३ ) देस्वामास, ( १४) 
8, ( १५) णाति दया ( १६ ) निम्र॒इस्थान के ( उक्त सोलइ प्रद्मर पदार्यों 
के ) तत्वह्ञान से निःथ्र यस प्राप्त होता है । 

यहाँ पहछे यद कदना आवश्यक दे कि बहुतों की यह घारणा है कि महर्षि 
गौतम प्रमाण आदि सोउह पदार्यों को ही मानते हैं यानी उनके मत' में और 
भोई पदार्थ नहीं है । किन्तु मपि गौतम ने उक्त प्रथम सूच् में अपने संम्मत 
पदार्थों की संझया का नियम प्रकाशित नहीं किया है। उनके मत से णो किसी प्रमाण 
से घिद्ध दोता दे बेदी सामान्यतः पदार्थ रूप प्रमेय हैं, अतः मैयायिक समदाय 
अनियतपदार्थवादी के रूप से फद्दे गये हैं। न्‍्यायलीलाबती ग्रन्य में ( १२२ 
एृ० में ) वज्लमाचार्य ने भी कहा है--नैयायिकानामनियवपदार्थवादिस्ेन 
विरेघामावात्‌? । वास्तव में कणाद के द्वारा उक्त द्रब्य आदि पदार्थ एवं 
अमाब पदार्थ भी गौठम का सम्यत है। आगे प्रमेय पदार्थ की व्याएया में 
यद्ट ब्यक्त होगा । किन्तु नि.भे यस लाम के बिये प्रमाण आदि सोलइ उपयोगी 
प्रहार के पदार्थ शी न्‍्यायदर्शन के प्रतियाद्य हैं। अवएब न्यायदर्शन फे वक्ता 
महर्षि गौक्म ने पहले यूत्र में उक्त श्रमाण आदि पदार्यो' का हो उल्लेख 
फिश है और कोई पदार्थ नहीं है यइ उक्त सत्र से उनका विवश्षित ही नहीं है | 

पहले प्रतियाद्य पदार्थ का नाम नहीं कहने से उसका निरूपण समक्ष 
नदों है । प्रतिशय पदार्य के सामान्य नाय ठया विशेष नाम का कथन 
डद्देश झदलाता है । उद्देश के बाद उस उद्दधिष्ट पदार्थ का लक्षण और पशथ्यात्‌ 
उस टक्षणानुसार सन्दिग्ध विषय में विचारात्मक परीक्षा के द्वारा तल्ननिर्णय 


( (४२) 


करना चाहिये। अत. न्यायदशन की प्रद्ृति या उपदेश का तीन प्रडार 
ई--( ? ) उद्देश, ( २) रुक्षण तथा ( ३ ) परीक्षा । न्‍्यायदशन के प्रतिगव 
पदायों में द्वितीय प्रमेष पदार्य सर्वश्रेष्ठ होने पर भी प्रमाण पदार्थ ही सब 
बदाया का व्यवस्यारक है| क्‍योंकि प्रमाण के बिना कुछ भी सिद्ध नहीं शोवा 
है । इसी ते मदद गोदम ने प्रथम सूत्र में पहले प्रमाण पदार्थ का ही उद्देश 
किया है। पश्चात्‌ उक्त प्रमाण पदार्थ के विशेष निरूपण के लिये उसका विभाग 
फरने के देतु तौसरा सूत्र कद्ा है--प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दा- प्रमाणानि! | 
(१) प्रश्यक्ष, (२) अनुमान, ( ३ ) उपमान, तथा (४ ) शब्द प्रमाण हैं, 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष आदि नाम से प्रमाण चार प्रकार के हैं, किन्तु प्रमाण श्सि 
कहते हैं यानी प्रमाण का सामान्य छक्षग कया है! इसको पहले न समभने पर 
प्रमाण का विशेष हक्षण नहीं समझा घाता है, सामान्य शान फे बिना रिशेष 
शान सभवर नहीं है। भतएव प्रबन उठता है कि महर्पि गौतम ने उनसे द्वारा 
उद्दिष्ट श्रमाण! पदार्थ को सामान्य लक्षण नहों कहकर पहले ही उसका विभाग 
क्यों दिया है ! 

भाष्यकार आदि की ब्याख्श से पूर्वोक्त अश का उत्तर समझा जात है 
कि उक्त तृतीय यूत्र में शेषोक्त प्रमाण शब्द के द्वारा है प्रमाण का सामास्य 
लक्षण सूचत होने से सूत्रकार ने यशँ पृथक रूर से प्रमाण का सामान्य श्थण 
सूत्र नहीं फद्टा है। उक्त एक ही सूत्र से प्रमाण का सामान्य लक्षण एव चतदुर्दि 
घत्र उनका विवक्षित, न्यायमझरीकार धयम्वभट्ट ने यह धष्टछप से 
फ्द्दा है-- 

"एकेनानेन दुश्नेण दयश्ञाइ महामुने । 
प्रमाणेपु चदुः सझूये तथा सामान्यदक्षणम्‌ | 

उक्त प्रमाण शब्द पस्तुतः प्र पूरक मरा घाठु से फरण वाच्य में 'हयुट! 
प्रत्यय से सिद्ध है। प्र पूर्वक मा घातु का अर्थ है--प्रदष्ठ शान । वह प्रृष्ट शान 
दो प्रशार का है--भनुभूति और स्मृति । परन्तु स्मृति का कारण भतुभूतरि को 
स्मृत विषय में अस्य ग्रमाण कहना अनावः्पक है | कोंकि ठत्त रमृत विषय 
में उसका पूर्वानुभूति का कारण ही प्रमाण ऐै। किसी विषय में किसी प्रमाण से 
उत्तन्त पूर्वानुभूति के विना बाद में उसको स्मृदि नहों हो सकतो॥ अठ 
उक्त स्पन में  पूर्वह्र मा धातु में प्रगृट अनुमूति अद्णोय है। अद प्रमाण 
शब्द डी ब्युत॒त्ति से प्रकट अनुमव का कारण समझा घाता है। यानो मिप्तसे 
बिम्त दिषय की यथार्थ अनुभूठि छेती है यही उस विषय में प्रमाय पदार्थ है। 
अतः यथा अनुमत्र का करवत्व ही प्रमाण हर सामान्य एचश है, यह उस 


( १४३ ) 


सत्र के प्रमाण शब्द से सूचित हुआ है। गौतम के मतानुप्तार अनुमूति चार 
अझर का है | अठः उन्दोंने कहा है--( १ ) प्रत्यड, (२ ) अनुमिति, ( ३ ) 
उपपिति वया ( ४ ) शारदवोध-- 
प्रत्मधानुमानोसमानशब्दान प्रमाणानि! । 

प्रत्यत प्रमाण की सत्ता के विना किसा प्रमाण की सचा ही सिद्ध नहीं होती 
है। इमो से मर्दर्षि गौतम ने प्रमाण के विमाग में पहछे प्रतनक्ष प्रमाण का हो 
उद्देदय करक बत्द में उसझा ल्क्षणार्य कह्दा है--'डास्द्रयाथंसतिकपालन्न 
शानमश्यपरदेश्यम यभिचारि व्ययसायात्मऊ प्रत्यक्षम्‌ ११४ ) 

उक्त सूत के इन्द्रिय झन्ठ से प्राण, रसना, चह्तु, त्वक , भोत्र तथा मन ये 
छ इृद्धियों ममझनी चाहिये। अ्थ शब्द से उन सब इन्द्रियों का ग्राह्म अछग 
अल्‍्य विषय समझना चादिये। इन्द्रिय के द्वारा ग्दणीय विषय के साथ उसके 
इन्द्रियप्राइडविरोप को जा सन्निकर्षसम्बन्धावशेष वही इन्द्रियार्थलननिकर्ष 
है। उक्त इन्द्रियार्यर्साशकर्ष से छो अव्यमिचारी शान यानी यथार्थ ज्ञान उसने 
होठा है उस का नाप्र प्रलक्ष प्रमा है) गौतम ने प्रत्यक्ष प्रमा का लक्षण ही 
कट्टा हैकि छो प्रमा शान का करण है वही प्रमाण है-यह पहले प्रमाण 
इब्द से सूचित इने से प्रत्यक्ष प्रमा का रण बहने से ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
का चरए कारण दोने से ब्द मुख्य प्रत्यक्ष प्रयाण छण समझा बाता दै। 

सध्यड्वर वास्तायन श्रादि प्राचान आ्राचाया के मत से कार्य का जो 
चरम कारण चड्ी गुस्य कारण है। अतएव इस्दिया्ंस श्रकरष ही पूवाक् 
प्रदयक्ष म्रमाण है तथा वह प्रत्यक्ष प्रमा सी दानबुद्धि, उपादानत्रद्धि एवं 


उपेक्षाबुद्धि का चरम कारण होने से वह मी प्रमाण है। क्योंकि किसी प्रिषय 


३9 ह 
के ययाथ प्रत्यक्ष हो घाने के दाद उस विषय को त्वाज्य के रूप से समझने पर 


च्याग करवा है, प्राप्त समझनेपर प्रश्ण करता है तथा उपेच्य सम्सने पर उपेक्षा 
फावा दे । जिम छुढि के द्वारा त्याग देता है उसका लाम हानदद्ि है। दिस उद्दि 
हे द्वारा उप्रादान या ग्रहण करता है उसका नाम डपादानबुद्धि है. तथा 
जिस बुद्धि में उपेज्ञा करता है उससा नाम उपेशाबद्ि है । पूर्वाक झनाईि 
बुद्धि ही प्रमाण का चरम फल है। अठ उसका कारण जो प्रमात्मक ज्ञान है 


चर मी प्रमाण के र्प से सीररणीय है; बहुदों के मत से महर्विं गौदम ने ड्सी 
वासझ से उक्त खत में प्रकश् प्रमा को शव चरम प्र प्रमाण के रूप में 
डियाई। अवश्य प्रार्च न नैदा यर समटाय से मी प्रयक्ष प्रमा के प्रयोजक इन्द्रिय 
की मो प्रलथ प्रमाण कह है, सन्त उन लेगा के मतामुमार उस घबयश्न 
सा का चरम कारण घो इख्दियायंसत्रिकर्ष ठया उत्तसे झेने वार! जो धत्यश 
भमा बी मुरुय प्रपक्ष प्रमाण है। 


ध्यक्त 


( १६४ ) 


गगेश उपाध्याय आदि अनेक नः्यमैयायिक्रों मे पश्चात्‌ विचारपू्क 
यहा कट्दा है कि छो किसी व्यापार के द्वारा कार्य झो उत्पन्न करवा है वच्चे 
कारणों के बीच करण नाम का कारण है। परन्तु ल्लो कारण किसौ व्यागार 
की कपेशा नहीं करके कार्य को उत्पन्न फरता है बह व्यापारसध्ित 
चरम कारण करण नहीं है। अतएव विषय के साथ इदद्धिय का सम्बन्ध 
विशेषर्प थो इन्द्रियायसन्निकर्ष वह प्रत्यक्ष प्रमा का करण नहीं होने से 
प्रयक्ष प्रमाण नहीं है। हिन्तु वही इन्द्रिय वहीं पर प्रत्यक्ठ प्रमाण है । स्पोछि 
पूवान इन्द्रिय ठथा अर्थ का सन्निकषे उक्त इन्द्रिय का ब्यापार है उसके 
द्वार वही इत्धिय उस अत्यश् शा बारण होता है। अद 'चथुपा परयावि! 
ध्रानैन शिप्रति! इत्यादि प्रयोग में चश्ुरादि इन्द्रिय शी दर्शन आदि प्रत्यक्ष 
के करण के रूप में कद्दे घाते हैं! स्योंडि बिसफे व्यापार के बाद क्रिया की 
निष्पति विषश्चित है वही करण दे। वाबयपदीय ग्रन्थ में शाम्दिकशिरोमणि 
भर्दृदर ने मी कहा है--क्रियाया* परिनिध्यत्ति यद्व्यापारादनन्तरम्‌। विवश्यते 
ठद्दा तत्र करण तू प्रकीर्तिवम। 

मन के साथ आत्मा का बिलछ्वण सयोग तथा उस इच्द्रियविश्येष के साथ 
मन का संयोग और उस ग्राह्म विषय के साथ उस इन्द्रिय का सयोग आदि 
सम्बन्ध रूप कोई सन्निकष बन्यप्रत्यक्ष का कारण है। और भी बहुत से 
साथारण कारण है | परन्तु उनमें ग्राह्म उिपय के साथ इन्द्रिय फे सम्निप को 
ही विशेष कारण के रूप से छेकर गौतथ ने पूर्वोक्त सूत्र में धन्यप्रय्ध का 
ल््षण प्रकाशित करने के डिये फद्ा दै--'इन्द्रियार्यंसन्निकर्पॉल्तन्न शानम्‌ * 
इन्द्रिय से प्रदण करने येग्प गुण, किया तथा ध्ावि आदि पदाया के साथ इस्द्रिय 
का शान संयोग रूप सवन्ध नहीं सम्मत है |* अवः उक्त सत्र में गौवम ने सयोग 
झस्ट का प्रयोग नहीं करके सब्निकर्ष शब्द का प्रयोग झिया है। उसके द्वारा 
संयोग सम्बन्ध के प्राफिक अन्यान्य संबन्धविरोप मा गीत दुए हैं । अर्थात, 
इच्द्रियप्राद्म विषय के साथ उस इन्द्रिय का ब्िस रपल में भिस दरई का सबन्ध 
उम्र प्रत्यम का घनक होठा है वद्दी ठक्त रपडों में इस्धियार्थ तस्निदप शब्द 





१ महपि कणाद ने गुण परदार्पी म सयोग का उालेक जिया है भर द्रष्य 
दाद ही गुप का धायय बा है कौर उनके बाद गुध घोर जिया को विशु् 
कहा है। भंत उक्त मत के धनुसार में गु आदि पाप में सयोग हैप गुण 
इत्र जहीं होझ है + हयए प्रदा्ं में ही आग अस्य था सणेगरप ग्रण उतने 
होता है। 

( वेश्पिद्दंत ब० १६१५ १६ १७ मुर्तों ढो देथिए ) 


( श४४, ) 


से गहीत हुआ है| प्राचीन न्यायाचार्य उद्योतकर मे लौकिक प्रत्यक्ष के जनक 
उनन्‍्त लौकिक सब्रिकर्ष वो छुः प्रकार का कहा है यथा-- १ ) सयोग, 
(२) सयुक्त समाय, (३) सथुक्त समवेत्‌ समवाय, ( ४) समवाय, 
(६४ ) सुमवेत रामबाय, ( ६ ) और विशेषण विशेष्य भाव । 
बहिरिख्दियों में से चक्तुरिल्चिय तथा त्वगिन्द्रिय के द्वारा ही द्रव्य विशेष 
का पत्पक्ष होता है | उस प्रत्यक्ष मे उस द्वब्य विशेष के साथ चच्ुरिन्द्रिय तथा 
त्यगिन्द्रिय का सयोग सम्बन्ध ही यथाक्रम उस द्रव्य का चाकुप तथा लाच- 
प्रयक्ष का कारण इन्द्रियार्थ सब्निकर्ष है। क्णाद तथा गौतम के मत मे चक्तु- 
रिम्द्रिय तेजस पदार्थ है। अदीप की तरह उसकी प्रमाया रश्मि है । बढ़ी 
रश्मि बाहर होकर उसे ग्राह्म विषय के साथ सयुक्त होने पर उसके द्वास उसके. 
साथ चह्रिन्द्रिय का सयोग रूप सन्निकर्ष उत्पन्न होता है | 
अन्यान्य चहिरिन्द्रिय अपने स्यान में रहकर ही उसके ग्राल्॑ विषय के 
साथ सन्निकृष्ट होते हैं। आगे जाकर प्रमेव पदाय्य की व्याख्या में इस विषय 
में गौतम का सिद्धान्त क/ँगा। चक्चुरिन्द्रिय से जैसे घट का प्रत्यक्ष होता है 
डरसी तरद से उस घट में रहने वाले रूप और उस रूप में रहने वाली रुपत्व 
जाते का मीं प्रत्यक् होता है । क्न्ति उस रूप आदि के साथ चह्चुसिन्द्रिय का 
सयोगरूप सम्नन्थ सम्मव न होने से सयुक्त समवाय नाम का द्वितीय प्रसार 
का तथा सपयुक्त समेत स्मवाय नाम का तृतीय प्रकार का सननिकर्ष स्वीकृत 
हुए. ६ं। क्णाद के द्वारा कहा गया समवाय नाम का सम्मन्ध गौतम को भी 
सम्मत है। घट का रूप उस घट में समवाय सम्बन्ध से रूता है और उस 
रूप में रूपय जाति एवं नीलत्व पीतत्व झ्रादि जाति विशेष भी समवाय 
सम्म)य से रहते हैं। इस मत में घद का रूप उस घट से भिन्न वस्तु है और 
हपत्य श्रादि जाति मी उस रूपसे भिन पदार्थ हे। अतः चक्तु से संयुक्त 
घढ के न्‍्गथ उसके रूप का और ठस रूप के साथ रूपत्व आदि जाति का 
वुहत्य सम्यन्ध सम्मवे न होने से रूप के म्त्यक्ष में चछु संयुक तादात्म्य 
को एवं रूपत्व आदि जाति के प्रत्यक्ष में ऋन्छुःसयुक्त तादात््य विशिष्ट 
के ताद्ात््प को सल्लिकर्ष नहीं कहा जा सकता है। अतः न्यायपैशेषिक 
सम्प्रदाय ने अन्य सम्पदायों के सम्मत उक्त दोनो सज्ञिक्यों को स्वीकार नहीं 
करके घद के रूपके प्रत्यक्ष में (२) चलुः सयुक्तमबाय को और रूपत्य 
आदि जात के प्रायक्ष में चच्ुः सबुक्त समवाय को इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष कहा 
है। उनके मत से चक्छु से सयुन्त घ८् के राथ उसके रूप का समवाय नाम 
का सस्न्‍न्‍्ध खझने से उस रूप के साथ चत्चुरिद्धिय का (२ ) समुक्त समदोग 
“माम का सम्म्वसुक्तिक्य समग्सव है और उस रूप के साथ खूपत्व आदि जाति 
१० न्या०ठ 
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का सम्वाव सम्पस्ध रहने से उस रूपय आदि के राथ चल्लुरिन्द्रिय का, 
(३) सयुक्त समवेत-समवाय नाम का सन्निकर्ष सम्मव है | 

जिस पदार्थ में जो समवाय सम्मस्ध से रहता है उस पदार्थ मे उसके 
सुमवेत कहा जावा है। चच्धु रुमिद्ष्ट घट में समवेत यानी समता 
सम्दव से विमान जो रूप उसमें स्पत्व ग्रादि जाति समवाद सम्पाध में 
विद्यमान रने से उस रूपब आदि जाति में चल्धु सयुक्त घर में समवेद उस 
रूप का जो समवाय सम्बंध रहता दै वही उक्त स्थल में सयुक्त समवेत- 
समवाय शब्द से समभना चाहिये। स्युक्त में श्रर्थात्‌ इन्द्रिय सपोग से विशिष्ट 
द्रव्य म॒ जा समवेत झनता हे अर्थात्‌ समवराय सम्बन्ध से रहता है उसका सम 
बाय नामक सस्स्प ही उक्त “सयुक्त-समवेत समवाय! शब्द का श्र्थ है। 
इसी तरह पाणेन्द्रिय से गघ तथा गन्धगत गस्घत्व जाति दे प्रत्यज्ञ मं तथा 
रसनेन्द्रिय से रस और तदूगत रसत्व श्रादि जाति क धत्यक्त में तया त्वगिन्द्रिय 
से स्पश श्र तदगत स्पर्शशय आदि जाति के प्रत्यक्ष में क्रमश उतने इं्धियां का 
(२ । युक्त समवाय तथा (३) “पयुक्त-समवेत-समयाय नामक रे ज्षिकर्ष 
सममने चाटिये | गज श्रादे गुण विशिष्ट द्रव्य ही उक्त स्पल में क्रश धाण 
आदि इच्धियों से सयुक्त है! 

इसी ठरह श्रन्तरिन्द्रिय मन के द्वाए-में मुसी हूँ में दु वी हैं, में चामता 
हूँ मे इच्छा करता हूँ इस तरह से आध्मा में ठलत्न मुख, दुख, शान, इच्छां, 
प्रथल वथाद्वेष नाम के आदि विशेष गुणों का जो मानस प्रत्मत् करता है 
उसमें मन हँयुक्त समवाय ही तथा उस समय में जीव के अपने श्रात्मा का भी 
जो मानसप्रयक्ञ होता है उसम उस आत्मा वे साय उसके उस मन का 
विलरए सर्येग ही सन्निकर्ष है । तथा मुख आादि में गहनेवाली सुघध्प दु खत्व 
अआादि जाति का जो मानस प्रध्यक्ष होता है उसमें मन'सथुक्त-समपेत समयराय ही 
वबृदीय प्रशार वा सन्निकर्ष है। मन से सयुक्त ठेस श्रात्मा में समवाय सम्सस्ध से 
उसके मुझ दुप शादि गुणों के रहने से वे (गुण ) मत -सयुत्तन्दमतरेत 
है। और उनमें सुखय प्रादि जाति समयाव सम्बन्ध से रहने ये काररा उन 
जातियों के राय मन का उक्त प्रकार का ( सयुक्तन्समयरेत-स्मयाय ) साजेकर्ष 
सम्मव होता है। भवरेन्द्रिय का समयाय सम्यत्ध ही चौय प्रवार वा दे। श्रौर 
उस शब्द में रहने वाले ( शब्दल एवं तीनपय मन्दत्व आदि जाति के मप्यक्ष 
अे उसके साथ अवरेस्द्रिय वा समयेत रुमवाय श्रयार बा सब्रिकर्ष सौइत 
हुआ है | बणाद तथा गौतम ये मत में श्वेख्िय शेप शाकारा में ड्यन तया 
ससी में समदाप सामसत्य से रियव उसी शब्द का तय असयेख्िय से अत्पक्ष 
झोता है। श्रत' उस शब्द के साथ ठस समय थ्वऐेन्द्रिय का सम्राय साजस्थ- 
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रूप-सल्लिकर् होता है तथा उस शब्द में रहने वाले शब्दत्व एव तीतरत्व 
मन्दत्य आदि जाति का समवेत-समद्राय रूप सन्निकर्ष होता है। श्रवशेन्द्रिय में 
समवेत श्रथांत्‌ समवाय सम्बन्ध से विद्यमान जो शब्द उसके सम्यन्ध ही उक्त 
स्थज्ञ में समवेत समवाय शब्द से समझता चाहिये । 

ऐसे प्रत्यक्ष विषयी भूत पदार्थ का जो समवाय नाम का सबंध है, उसका 
मी भत्यक्ष होता है। अत समयाय॑ तथा अभाव पदार्थ के प्रत्यक्ष में (६) 
(विशेष्य विशेषशमार! यानी विशेषणता मामक पष्ठ प्रकार का सह्निकर्ष 
रवीकृत हुआ ।" यह विशेषणया कोई अतिरिक्त सम्मन्ध नहीं है किन्तु वह 
विशेषण और विशेष्यरूप है। जिस 'विशेषणता” सम्पध से कसी पदाये में 
समवाय सम्मप रहता है बह 'विशेषण्वा' विशेषण भूत समवायस्वरूप ही हे, 
यानी उसमे मिन कोई अतिरिक्त पदार्थ नहीं हे। श्रठ स्वात्मक स्वहूप 
सम्बंध से ही समयाय सम्पंध के रहने से समवाय सम्यध का सबंध 
फिर उसशा संयध आदि की आपत्तिस्प अनवस्था दोष की सभावना 
नहीं है। 

इसी तरद से कोइ शञ्रमाव पदार्थ जिस समय में जिस आधार में रहता दे 
उस बाल का बह आधार रूप विशेष्य ही उस अभाव का सम्पंध है| उस 
आधार से वह श्रमभाव भिन्न पदार्थ हे, क्न्‍ति तात्कालिक उस शआाधारत्मक 
अम्पघ से ही उसम बह अमाब रहता है और प्रत्यक्ष कु सभी कारणों क रहने 
पर पूर्वोक्त विशेषएता अ्रथवा स्वरूप सबन्ध विशेष रूप सन्निकर्ष से उसका 
प्रव्यक्ष होता है। इन सत्र किपयों को अ्रच्छी तस्द से समभने के लिये 
“किद्वान्त-मुत्तावली” श्रादि मूल ग्रन्थों को गुरु के समीप में रखकर पढ़ना 
चाहिये । 





१ चक्त सन्निफ्पे को ध्याख्या मे भ्यायवार्तिक म उद्योतवर ने कहा है--- 
“उमवाये चाभादे च विगेषण विश्ेष्य भावादिति' ॥ भत समवाय सम्बन्ध वा 
घोर भमाव पदा्य हण उसकी प्रत्यपता आ्राचोव नेयाय्रिक हम्पदाय का भी 
सम्मत है विछु वंशेषिक सद्ध समझा जाता है ॥ सम्प्रदान के सत मे समवाय 
सम्दन्ध धनुमेय है । वश्षेषिर दर्शन दे उपध्कार म (७२२८ ) छड्ुूर मिय्र 
सब है---अत्यय समदाय इति नैयाबित्रा , तदप्यनुपपत्नसु, समवाया््रीन 
ौर्विय 7 इत्यादि देशेषित दर्शव के नवप्र प्रब्याय के प्रयम भाह्िद मे बणशाद ने 
अमाव पदार्थ एवं उसी अ्रयाठा बा समर्थन दिया है। न्‍्यायदर्शनके 
दितोय धब्याय हे द्विठोप धाहिक म ( ८-६-१०-११ उषा ₹२ सत्रो मे ) 
शहर्यि गौतम ते सो उतरा समर्थन जिया है $ 
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अन यह कहना आवश्यक है कि पूर्वोत्त प्रत्यक्ष शान दो प्रकार पे हैं -- 
(१) लौकिक श्रौर (२) अलौकिक | लौकिक सन्निकर्ष से होनेताले प्रयक्ष लौविक 
प्रस्यज्ञ हैं। पूर्वोक्त & प्रवारों वे सबिकर्ष ही लौकिक सन्निकर्ष हैं) तथा 
झलौकिक सत्िकर्ष जन्य जो ग्रत्यक्ु, उसका माम अलौकिक प्रत्यज्षु हैं, बह 
अलौकिक सन्निकर्ष तीन प्रकार के हैँ सथा--- 

(१) सामात्य लक्षणत्रिक्प (२) शानलद्णसत्रिकर्ष और (३) योगज- 
सप्िक््ष | पूर्वोत्त सूत्र के सबन्निकर्ष शब्द से उक्त निविध सन्निकर्ष मी लिए 
जाते हैं। उनमें किसी पदार्थ का सामान्य धर्म विपयक प्रत्यक्ष ही “सामान्य 
लक्षण” सल्निकर्ष है | जैसे सभी गायों में रहनेयाला सामान्य धर्म गौत्य है। 
सत्र धू्मों का सामान्य पै्म भूमव है इत्पादि। पहले किठ्ी ग्रा के देपने से 
उसमे रहनेपाला सामान्य धर्म गोत्व का प्रत्यक्ष होने पर उस सामान्य धर्म थे 
( गोल के ) प्रत्यक्ष रूप सब्निकर्ष से श्रन्यात्य समी गायों का अलौकिक प्रत्यक्ष 
दोता है। क्यों वद मानना पढ़ता है रुच्तेप में यद्द मी यरोँ कहना आवश्यक है। 

रक्त सामान्यलक्षण सनह्निकर्षवादी मैयायिक सम्पदाय की पहली बात यह 
है कि उक्त सन्निकर्ष और तः्जन्य उस प्रकार वा प्रत्यक्ष नहीं मानने पर किसी 
गाय के दर्शन के बाद में किसी को राधारण रूप से रुभी गायों में सींग है 
या नहीं--यह सशय अथवा उठ तरइ के अन्य घर्म का सशय नहीं हो सकता 
है। इसी तसद् से पाक्शाला में धूम एवं श्राग इन दोतां को देखने पए मी धूम 
पह्नि का ध्याप्य हे या नहीं अर्थात्‌ धूम से युक्त समी स्थानों में श्राग झती दे 
या नहीं इस तरह का रुशय भी बहुतों का द्वोता है। किन्तु पूर्वोत्त रपल में 
श्रॉख से संयुक्त जिस गाय के शंग का दर्शन हुआ है उसे सींग दे यानी 
यह सन्देद् नंद्दी हां स्‍कता हे । वंया पॉकशालां में देसें गयें उस धूम में वढ़ि थे 
सम्पस्थ का प्रत्यक्ष दोने से उसमें पूर्वोक्त प्रकार का सन्देद नहीं द्वो सकता है । 
यह मानना होगा कि पूर्वोत्त रथल में जो सप्र गये चन्तु के साथ संयुक्त नहीं 
हैं, श्रयांत्‌ लिन सय गार्या का लौकिक प्रत्यक्ष नहीं दुश्ा है उन रुप गायों ये 
बार में ही सींग दे या नहीं--इस तरद का रुन्‍्देद द्वोता है तथाजां सत्र धूम 

श्राप से सयुक्त नहीं है उत सब धूम के बारे में ही 'धूमो बद्धियाप्यो न वा-- 
ऐसा सन्देद द्षोता है। किल्दु उन सय गायों और उन सत्र धूमों वा किसी तर 
से प्रत्यक्ष नहीं द्वोने पर श्रप्रयत धर्मी में विी घर्म का सैशयास्मक प्रत्यज नहीं 
हो सकता है । ऋतएप पद मानता दीया हि उत स्वत में गालरुए व सामात्य 
धर्म के प्रत्यक्ष से सभी गायों का प्रस्पक्ष देता है। और यह प्रपपक्षे शन्यात्य 
सय गायों के बारे में अलौकिक प्रयद्ध दे। इसी तस्दू से धूमरय श्रादि सामान्य 
धर्म के प्ररपत से समर्र्म श्रादि का प्रत्यज्ञ मी खममना चाहिये। परल्त, 
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पाक्शाला में घूमव रूप से सकल घूमो का प्रत्यक्ष नहीं होने से वहशँ घूझल- 
झय से घूम माय में ही वहि की व्याप्ति का प्रत्यत नहीं हो सकता दै। क्‍योंकि 
श्रप्रणत्षु धर्मी में कसी धर्म का प्रयक्ष सम्मय नहीं है। अत्यप पहले ही 
धूम व रूप से समी धूमों में वहेत्वसूव से सक्न वहि का ब्यासि-मिश्वय समर्थन 
करने के लिएए भी पूर्वोक्त खमात्य लक्षण सुक्रिकर्ष झावना दोगा, क्योंकि 
उच्च रूप सामान्य व्याति विपय के बिना घूम रख्य से थूम देव के छास 
बद्धित्द रूव से वह्धि का अनुमान नहीं हो उक्तता है । 


जो पदाथै निश्चित रूप से शात है उसमे और जिसका स्वंया शान ही 
नहीं है उठ विपय में भी इच्छा नहीं होती है। अतः सावी सुख के छरे में 
जीद की जो इच्छु होती है उसमे पहले उस मुख का किसी प्रकार का ज्ञान 
आवश्यक दे। किन्तु बह कैसे सम्मव द्वो सकता हे ? मुलत्व रूप से अन्यान्य 
मु पहले शात होने पर मी इच्छा का विषय मादी छुस विशेष पहले कैसे शात 
होगा ! अवएव यह मातना होगा कि पह्ते सुत्त विशेष का मानस प्रत्यक्ष होने 
से उसके सु मात्र के सामान्य धर्म सुबव॒ का भी मानस प्रत्यक्ष होता है। 
परचात्‌ उस सामान्य धर्म का प्रष्पक्ष रूप अज्लीकिक सब्रिकर्ष से झनीद एब 
भविष्य समी म्॒ों का अलौकिक माने प्रत्यक्ष द्वोत्रा हे) श्रतः उक्तसूप से 
भावी सर मी पहले छात होने से उस विष्रय की इच्छा हो सकती हे। 


अवश्य पस्वर्ती काल में मब्य मैयायिक रघुनाय शिरोपरि ने तत्व चिन्ता" 
मणि के प्रत्यक्ष खएड में "सामान्य लक्षण” अन्य की दीविति थीशा में उक्त 
/सामात्य लक्षण” सब्निकर्ष का सएडन करने के लिए और भावी मुख के 
विषय में अश्रत॒मान प्रदर्शव किया है, तथा उन्होंने नये दग से बहुत से सूच्म 
विचार किए हैं। “अदेव विद्धि” अन्य में मदामनीपी मउसूदन सरस्वती ने 
भी नैयायिक सम्मत उक्त सन्नकर्पे का खण्डन करने के लिए बहुत से विचार 
किए हैं । विशेष जिशासु व्यक्ति अवश्य उसका अध्ययन करेंगे। रुंत्षेर में उन 
सब विचारों का कुछ मी व्यक्त नहों क्या जा रुक़्ता | परन्तु यह भी कहना 
पड़ता है कि उस सामान्य लक्षण सन्निकर्ष के समर्थन में मी चहुव से विचार 
हुए । और उक सन्निक्पे सबसे पहले नब्य नैयायिक गद्ढेश ठगराध्याय ने ही 
समर्थन क्या है--यद रुव्य नहीं है ।* 





२ दद्व थ के बहुव पूर्वदर्तों टोइावार सोमद वाचस्थतिं मित्र ने भो न्याय 
मत की ध्यार्पा से उतार समर्यत किया हैं। उसको घल्दीशार करने पर भूम 
पाई हेतु मे सामान्यतः डााधति निश्चय वो धाशा नपुंधक से शादी झरारुर सुन्दरो 


(१४० ) 


द्विवीय प्रकार वे अलौकिक सत्िकर्ष का छान लत्ताएं हन्िकर्ष है। वह 
“दानलरण प्रत्यातत्ति” नाम से मी कहा गया है। मब्य नैयायिक्रों ने बदुत 
से स्थतों में उत्ते “यपनर्या नाम में डल्लिगरिव किया है और उस उपनय सनि- 
कप से हने बाल अलौकिक अलज्ष को ठस्तीत मात! क्या ई। नेयायिक 
सप्रदाप > मत में भ्रमाव्मक प्रतनक्ष अर्थात्‌ रजत (री) में सर्प का भ्रम 
सितुआ मे ( शुक्ति में ) रखते (चाँदी) वा भ्रम, मब्मचित्रा में जन का 
प्रम थ्रादि पूर्रोछ् खितलरझय” सन्निकर्षन्‍न्य अलौकिक प्रयक्ष उिशेष है। 
क्याकि उन श्रम स्थलों में व्ाँ पर वस्दुत सर्प ग्रादि झनते स विपय के खाथ 
इम्द्रिय का कोइ लौकिक उत्रिकर्प सम ही नहीं है। ड्िन्त थो वस्तु अख्तू या 
अलीक है वह भ्रम कान का मा विपय नहीं हो सकता | क्योंकि जिस प्िपय मे 
प्रमाशान अठम्भव है, टस विप्य में प्रमदान हो नहीं सकता। श्रतएव यइ 
मानना होगा कि किसी झुत्‌ पदार्थ काई अ्रन्य रत पदार्थ में भ्रम होता है। 
अतः र्यु आदि में श्रन्यम स्थित रुप॑ आदि विपय का भ्रम होता है, तथा 
पहले कहा मद चिनलेदृश! सब्रिकर्य ही ठस प्रयक्ष का चरम कारण है-- 
यह मी मानना होगा । 

पूर्वोक्त प्रकार अ्रन के करए को किसी भी मत में प्रत्यश् प्रमाण नहीं कदां 
जा सकता दहै। अ्न्यमिचारी अर्यात्‌ यथार्थ प्रत्यस का करण ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। इसी से पूर्वोंक्त प्रयत करण सूत्र में मदर्ति गौतम ने बाद में थ्रन्य- 
मिचारी? पद को कहा है। 

दूच्धियेण शामान्यल्नण्या प्रत्यावत्या व्याप्तिग्रदणशाले शर्मास्तजातीय- 
ब्यकतोीं गृदान्ते। मदनम्थुपगसे प्रसडकमुद्राद्य मुस्वाया प्र॒तप्रार्थनमिवेत 
वाचसतिस्शनम्ममतारीदिति चेत्‌ु ! श्रीलटर्ष ने कहा है कि रममात्यलमग्गा 
प्रयागसि स्पीझार करने पर किसी पदा थे में समी पदार्थों दे सामान्य धर्म प्रमेयद 
आदि वे प्रस्यत से समी पढायों का पत्यत मानता पहने से प्रमेग्य रूप से सभी 
प्मयों क्र अयनल करने वाले मानवां को सर्वे कद्दा दा सकता है। हिन्द सप्श 
शाद का क्या दर्थ है? समी पटायों दे सुमूरे धर्म के रूप से प्रस्पत्त पे बिना किसे 
वो सांट नहीं कदा जा सकता है। उस त्य्ट का मिगेप शान विशेषश्ता नेहीं 





डॉ पृत्र प्रायंता का तरह निष्टत है--ऐसो बात भी उत्हति हाट्पर्य टीडा मे 
(६ टृ० ) में सपा है। झतः खसश्डतास्ट्खाद हे प्यम प्रिष्देद में ध्याति 
घादि परा्थ शा खान करन के लिए यद्धे थ के पृर्ववर्ती श्री दप मो वाचसपरति के 
उस कदन बा उन्लेख करन के लिये रहा है । 


(श्र ) 


सर्खशत्रा है। इसी से--“ग. सर्वशः सावित! इत्यादि शुतिवाक्य में उक्त विशेष 
शान दी जानकारी के लिये ही फिर से सर्यंवित्‌! कहा गया है। सिद्धान्त 
मुक्तायजी में विश्यनाथ ने भी उक्त आपत्ति का उल्‍्लेस करके खण्डन करने के 
लिये लिखा द्ै--प्रमेयल्वेन सकलप्रमेये शातेडपि विशिष्य सकलपदार्थानाम्‌ 
अ्ररवचेन खार्वज््यायाशव्‌र । क्न्थु) अम्यत्मक प्रत्यक्ष इन्द्रिय तथा विपय 
(द्यर्थ ) के सन्निकर्ष से महीं होने पर इन्द्रियांशन्निक्पॉत्पन्नम/ इस प्रथम 
पद से ही उसका बास्ण होने से पश्चात्‌ अव्यमभिचारी! इस पद का भ्योग 
व्यर्ध होता है। श्रत महर्षि गौतम के उक्त पद से भी समझा जाता है कि भ्रम 
प्रत्यक्ष का कारण कोई सन्निकर्थ मी उनका सम्मव है तथा अ्यम पद के 'सन्नि- 
कर्ष! शब्द से यह भी ग्रहीत हुआ है। 

शक्त सूत भें प्रथम यहाँ यह भी कहना आवश्यक है कि मदर्ति गौतम मे पद 
में 'सस्तिकर्षजन्यम! ऐसा नहीं कहकर जैसा 'सन्निकर्ष” शब्द के बाद “उत्पन्त” 
विपय के साथ इन्द्रिय का शब्द के प्रयोग से सूचित क्या है कि बस्तुतः 
प्रत्यक्ष ज्ञान का उत्पादक होता है वही “इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष' है।जिस किसी 
मकर का समयस्ध जैसे कालिक आदि सम्बन्ध या सयुक्तसयोग आदि रग्पया 





१ भाष्यकार बात्स्पायन ने गौतमोक्त उस 'भव्यमिचारशि पद के भर्थ की व्या- 
स्पा करते हुए लिखा है--यदतस्मिस्तदिति तद॒व्यमिवारि, यत्त तस्मिस्तदिति 
तसदव्पभिचारि प्रत्यक्षमात! | जो पदार्य जिस परदायत्मिक नहीं है उस परदार्ष का 
उसदे' रूप से जो ज्ञान होता है भर्पात्‌ पन्य पदार्थ को भन्व प्रकार की जो' 
झयाति या ज्ञान वही भ्रम ज्ञान है-यही बात्स्यायन की उक्त ध्यास्या से ज्ञात 
होता है । जेंठे रस्सी को--'भय से. इस तरह से प्रत्यक्ष करते से पन्य पदार्थ 
की धन्य प्रकार से ही व्णठि या ज्ञान होठा है। इसी से सेयायिक सधरदाय से 
अमज्ञान को पत्यव्याद्याति शब्द से तथा बहुत व्यकिउ्नो ने विपरोत ख्याति? 
हाबइ से भी उल्तेख किया है । उन्होने भ्रमस्थल से मिथ्या झथवा प्रमिब॑दनाय विषय 
की उत्पत्ति मानकर--'पनिर्वेचनोयस्याति! नही मानो है। हिस्तु विचारपूर्देक 
पूर्वोक्त प्रस्यावस्थाश्पातिदाद का हो समर्षन क्या है । पोगदर्शनोक्त /विपरयंय!? 
सामकः चित्तवृत्ति भी धन्यावस्थास्याति है यह योग प्रवत्तक के ( १८ ) विद्ञान 
मिशु ने भो स्पष्ट कदा है, मीमासाचाय॑ भट्ट कुमार्लि भी भ्न्यपारगातितरादों हैं। 
बहुत प्राचीन काल से ही यह बहुत प्रकार से व्यास्यात हुए है। शारोरक आष्य 
के प्रारम्भ मे धध्याध को ध्यास्या से शुद्धृशाचाययं न पहले उक्तमत वा उल्लेख 
8 लिये उक्तमठ में भन्‍्र पाये में भ्न्य घ्मे गा हो भग्याम होता है यह 
क्द्दा है । 


( रपर ) 


सामस्ध इख्ियार्थ सन्तिकर्ष नहीं है । क्योकि उन संचरस्दों से प्रत्यक्ष नही होता 
है। प्रत्यज् शान रूप फच से ही उसझा कारण इन्द्रियार् सन्निकष सिद्ध हे है। 
अतएव अनुमान आदि शान के पूर्व आवश्यक विशेषण का ज्ञान लक्षुरा सच्तिकर्ष 
नहीं कहा जा सक्तता है, जैसे पर्वत में आग है (प्वतो व हिमान्‌) ऐसी अ्नुमिति से 
पहले वहित्व रुप से वहि का शान श्रावर्पक है क्योंकि विशेषण शान के गिना 
विशिष्ट शान नहीं हो रक्‍ता है। किन्तु वह विशेषण ज्ञान उक्त स्थन्र में 
पश्चात्‌ प्रत्यक्ष शन का उत्पादक नहीं होने से उसे ज्ञान लक्षण सन्निकर्ष नहीं 
कहा जा सकता है। अतः ज्ञान लत सन्निक्प को मानने से श्रनुभान आदि 
स्थल में भी 'ज्ञान लक्षण! सन्निकर्पजन्य अलौकिक प्रत्यक्ष ही कहा जा सकता 
है श्र्यात्‌ भ्रठ॒मान ्रादि प्रमाए का उच्छेद हो जाता है यह प्रतिद्राद निमूल 
है। श्रवश्य अनिर्गवनीय ख्यातिवादी ( विवर्दवादी ) वेदान्ती सप्रदाय के 
और भी वहुत से प्रतिवाद हैं, धूर्वोक्त सामान्य लह्॒णु सब्निकर्ष का सण्डन 
करने के लिये अद्वेतिद्धि म्रन्य में नत्य नैयायिक्त तया वेदान्ती मन्‍ुसूदन 
सरस्वती ने इस विपय में भी सूह्ठम विचार क्या है। सक्ते में उन स॑ यातों 
की समालोचना नहीं की जा सकती है। 

अन्यथा ख्यातिवादी नेयायिक सम्प्रदाय बी विशेष यात यह है कि यह 
सर्वमान्य दे कि जिस व्यक्ति ने कभी कहीं पर वास्तव सर्प को नहीँ देग्गा है 
अर्थात्‌ सर्पत्व रूप से सर्प के बारे में जिसका वोई संस्कार नहीं है उसे कमी 
रुप की तर स्थित रज्जु वो रख्जुत्व रुप से प्रत्यक्ष करने में श्रसमर्थ होकर 'श्रया 
इस रूप से श्रधांत्‌ 'इद्व! €प से प्रत्यक्ष करता है उस व्यक्ति का तत्र उसमें 
उसके द्वाय अस्यत पूर्व दृष्ट सर्प के साइश्य के प्रत्यक्ष से पूर्म संक्षार उद्दृद्ध 
हो जाने पर पश्चात्‌ सर्पत्व रूप से सर्प का स्मरण होता है तथा उस स्मरणारमक 
शान के बाद ही *ग्रय सर्प” इस तस्द का प्रत्यक् होता है अन्यथा बढ नहीं 
दोता है--यद मी सबके ही मान्य हे। इसी से उक्त रुप अमात्माः अत्यर 
स्थल में पूर्वोत्यन्न उस प्रकार के स्थृति रूप शान वों ही सन्नरिकर्ष मानकर 
तज्बम्य अ्मात्मक प्रत्यक्ष का उपयादन बरने से वल्पना-गौरव भी नहीं हवा 
है। किन्तु खतु आदि में उस समय में मिथ्या रुर्प श्रादि विषय की उत्त्ति 
स्वीकार करने पर उस मिच्या विषय का उपदान कारण तथा उससे उध्त्तिन 
विनाश आदि मानने में कल्पनागौरव होता है। मिप्या विषय का उत्पादक 


उपादान बास्ण भी बहुत गिवादग्रस्त है। 
उक्त शान लक्तर सक्िकर्ण शो हीं मानने से बाए्पदर्ण विप्यद्ध सवि- 


कह्पक छान का मानस प्रत्यक्त्प अनुव्यवसाय सम्मय् नहीं होता। यहाँ 
यह कटददना श्राउश्यक है कि पूर्रोंक्त गौतम सूत्र में लक्षित प्र्यत्त शान दो 


( शप३ ) 


प्रकार के होते हें--( ३) निर्विकल्पक, (२) सबिक्तपक । वात्यर्य टीक्ाक्ार 
चाचस्पति मिश्र ने इसका सुमर्थन करने के लिये मिलोचन गुरु के सिद्धान्ता- 
छुखार व्याख्या की दे कि गीतम के पूर्योक्त प्रत्यक्ष लदण चूत्र मे--अ्न्यप- 
देश्यमा इस पद का श्रर्थ 'निर्विकल्षक' और व्यवसायात्मक्म! इस पद का 
अर्थ 'सबिकल्पक! है अर्थात्‌ उक्त दोनों नामों के प्रत्यक्ष द्विविध हं--यही 
महर्षि गौतम को उक्त दोनों पदों में विवद्धित है | उनमें जिस प्रत्यक्ष के विययी- 
भूत पदार्थ में 'बिकल्पः यानी विशेष्य विशेषण भाव नहीं दे यह 'निर्विसल्पका 
और जिस प्रत्यक्ष के विषयीमूत पदार्थ 'विक्ल्ए! यानी विशेष्यविशेषणभाव है 
घह सबिकल्पक है। 

जैसे--अय घटः--हस तरह से घट का जो प्रत्यक्ष होता है बह घव्त्व 
विशिष्ट घटविपयक प्रत्यक्ष है। अतः उसमें घट का धर्म घटत्व विशेषण ओर 
प्रद विशेष्य है, ( तादार्म्य सम्बन्ध से घट भी विशेषण्य दो सकता दे ) किन्तु 
घस्त्व रूप से विशेषण के शान के ब्रिना उस तरह का विशिष्ट प्रत्यक्ष उत्पन 
म्ीं हो सकता है, अतः घट के साथ च्चुरिम्द्रिय का सन्तिकर्ष होने पर पहले 
घद एवं घटत्व धर्म के बारे में अविशिष्ट प्रत्यक्ष होता है यह मानना 
पढ़ेगा, वही घट और घटाव दिपयक निर्विकल्पक प्रत्यक्ष है) वह घठत्व विशिष्ट 
घद विपयक्त नहीं होने से रुविक्ल्पक प्रत्यक्ष नहीं है, तथा मन फे द्वारा उसका 
बोध ( मानस प्रत्यक्ष ) सम्मय नहीं होने से वह अठीन्द्रिय है, किन्तु वह सबि- 
कह्पक् प्रच्यज्ञ के कारए के रूप से अनुमान प्रमाण के द्वारा होता है, क्‍योंकि 
पहले विशेषण शान के जिना कोई विशिष्ट शान उल्मन्न नहीं हो सक्तता । 

पूर्वोक्त घट््व विशेषशाशान से उत्पन्न विशिष्ट घट विपयक्र सवक्ह्पक 
प्रष्यणु के बाद “बव्मह जानामि' अर्थात्‌ मेने घटल्य रूपसे घद को जाना हे, 
इस तरह से उस ज्ञान का मानस प्रत्यत् उद्नन्न होता है, उस तरह के मानस 
प्रत्यक्ष का 'भ्नुव्यवसाय दे। पूर्वोक्त रूप असुव्यवखाय ने मनः खयुक्त आत्मा 
में उस घट का शान समयाय सम्बन्ध से विशेषण के रूप से दिपय होता है 
और उस शान में विपयिता सम्बन्ध से घटव्व रूप से घट विशेषण के रूप से 
दिपय छता दे ॥ 


क्योंकि--“घटमह जानामि! अर्थात्‌ घटल्व विशिष्ट सघट विषय का 
जो शान में उस शान से विशिष्ट हूँ---इसी तरइ से उस शान वा मानस प्रत्यक्ष 
( अतुन्पवदाय ) उस्न्न होता है। लेक्नि पूर्वोक्त रूप घण्तान पाह्मयदार्थ 
दिपयक होने से सन के द्वारा इसका प्रत्यक्ष कैसे होगा ! वाह्मयदार्थ के बारे भ 
स्वतेत्ससूए से मन की मद्॒ति नहों होती है। इसीसे कहां गया है--'परतत्न 


( रप्४ ) 


बहिर्गन ! | अतएप यह मानना होगा कि के घतल्व विशिष्ट-घर विपवक शान- 
बान! इस सरह से ज्ञो मानस प्रत्यक्ष उन होता है, बह शनांश शानाश में 
लौकिक होते हुए मी घगश में अनौकित प्रत्यक्ष है। अर्थात्‌ उस रुपसे 
बाद्य घ् ग्राद पदायों व्ग मन के द्वारा अचौकिक मानता पढेगा। श्रव' 
पूयालय घरझान ही उस थलौकिक प्रत्यक्ष का वारण अनौक्कि सन्िक्ष है। 
अऋपण्य शान का मानस प्रत्यदात्मक अनुव्ययताय सासम्मत नहीं है। अगले 
अध्याय मं उस विषय की थ्ालोचना करूँगा । नेंयायेक संप्रदाय के मठानुसार 
आर भी उदुुत स स्थलों में ज्ञान-लक्षण सत्रिकर्ष क॑ द्वार उप्र अलौकिक 
प्रत्यद् विशप ( उपनीतमान ) मानने योग्य है। श्रयथा बहुत से प्रत्यनों की 
उपतत्ति नहीं होती । रुक्षेप में इन सप दुर्पोध विषयों को नहीं कहा जा सकता है। 
जॉडुलथ के डर से यहाँ श्रौर अधिक लिखना भी रुम्मय नहीं है। तीसरे 
प्रवारक अलौक्कि स्निकर्ष का तीसरा नाम येगज है। मद्ायोगी का 
समाधिप्रिशेष रूप योगवाय सप्रिकर्ण ही योगत सम्रिकर्प है। ठस सन्निकर्ष 
से उत यागी को भूत, भविष्य एव दूरस्थ आदि सभी दिपयों का श्रनौकिक 
प्रत्यत होता है । जीवात्मा और परमात्मा का जो ययाये प्रत्यक्ष है वह योगज 
सामकर्ष विशेष से उत्तत अलौकिक मानस प्रत्यक्ष मर्षि गौतम ने भी शरद में 
कद्ा ई--समाधिविरेपा<म्याखत' ४२३८ | मह्ि क्णाद ने वैशेषिक दर्शन 
व नमम अध्याय के पल श्राहिक में योगि प्रयक्ष का विशेष रूप स उल्लेव 
किया है। कणाद के द्वार कदे गये युक्त और वियुक्त--इम दोनों प्रकार ये 
योगियों को ड्िस तरह से शे य रिपयों कु खाथ इस्द्रियों का सिकर्ष होता ऐ-- 
प्रशेग्तपाद में इसका वर्णन किया है। युक्त यगां का थौगज सनिकर्ष थे सभी 
बियर का प्रयक् ही होता दै। 

नित्य रपज्ञ इशपर का स्द्रिपयक नित्य प्रयत शिी वाए से डलन्न 
नहीं है। इसी से महर्षि गौतम ने पूर्वोत्त श्त्यद्त सूत्र मे ईशायर ग्रत्यत् को 
लदप के रूप से ग्रदए्‌ नर्दी किया है। परन्तु सदा सा्वदिपयढ़ प्रस्यक् रूप 
प्रमा शान का ग्राश्रय है। इसी तादर्ग से शास्त्रों में प्रमाण शब्द सईद 
गये £ ० 

प्रपपत्त से उत्तन ताब्श लिद्ष का स्मस्णात्मक शान भी खूबकार का श्र भे 
फ्रेत है। श्रधात्‌ 'तटूपकम! इस पद मे लिग्र श्रौर लिद्ठी के छसघ का प्रयनत 
तथा लिड्ष प्रयक्ष और उस रुम्ब 4 से विशिष्ट लिप्न का स्मरणयूयक इन रवे 
शत का सममना चा हय | 

चनुमान के इतु झार्य तो लि ठथा उसो अ्रतुमेय पद्माथ को तिद्ठो 
कटते है । जिस पदार्भ वे सकत आवार्0 में जा पदार्ष श्ररश्य ही झता हे टंस 


( रेप ) 


पदाण जो छत अच पदार्श का व्याप्य पदर्णश कहते हैं, और उस अन्य पदार्भी 
को उसका ब्याह पदार्स कहते हैं। ध्याप्य पदार्श रहने पर ही यस स्थल में 
उसका व्यापक पदार्स अवश्य ही रहता है। झता व्याप्य पटार्स से उसके व्यापक 
पदार्भ की अनमिति होने सेही वहा 'लिब्! या देश होगा हई और उस्का 
ब्यारक बही पदाण बढ़ा लिड्ढी होता है । विरू धर्मी में उस लिज़ी की ऋतुमिति 
होती ई वह घर्मी पर! शाद से भी कहा गया है! 

जैसे वच्धि रहित स्थल में घूम की उत्पत्ति रूम्मत नहीं होने पर निछनीस 
स्थल में धूम रहता ४ उन रुमी स्थलों में उसका कारण बाहि अवशप ही गहता 
हैं। अनएव धूम वहे का व्याप्य पशर्य है और यद्धि उसका ब्याउक पदार्थ है 
झत्र पति शादि परत में धूम के द्वाय वद्धि की ऋनमिति होती ह और उसमें 
धृम लिएड्ठ ह बद्धि लिठ्री | निःरन्देह साप्यकार न लिड्न और लिट्ी के सम्पघ 
को कहकर ठन दोनों का वह व्याप्य व्यायक्ष मात रुख्बध ही कहा है क्योंकि 
उस सम्साघ के दिना अनुमिति नहीं होती है। उसे पूर्वोत्त स्थल में 
धूम में बह का व्याप्पच सम्न्ध अथवा व्यास के प्रयक्ष के दिना धुम से 
आ्राय की श्रनुमिति नहीं हो सकती हे। पहले पार्शाना पदि स्खी स्थान में 
धूम और यहिका दर्शन और चहेशत््य स्पान में घूम फे अदर्रन से 
धरम में बे के व्यापते सम्बन्ध का प्रत्यत होता है। पश्चात्‌ पंत दादि 
कली श्यत्त में धूम देजने से उस रुम्य में उसके पूर्वताव उस ब्यात्त 
के प्रत्यक्ष मे सस्कार उद्बुद्ध होकर घूम वहि का ब्याप्य हे--इस टरद 
की स्मृति को उत्तर क्‍्यता हे। उस ब्यात्ति स्मस्य के बाद ही हि व्याप्य 
धुभ से विशिष्ट परत, इस तरह से पंत के ऊर फ्रिसे उस घूम का प्रत्यक्ष 
होता है । 

पहले पाक्शाक्ष आदि किडी स्थन में घूमदर्शन के बाद पांत में जो 
पहले-पहन धूम का दर्शंद होता है वह घूम का दितीय दर्शन है ठया उससे 
उधर धूम में वहि ी व्यात्ति के स्मस्ए के उप्न्‍्त वहीं बहिढ़ीबव्याप्ति प्ले 
विशि धूम का फ्रि से थो दर्शन होता है वह ठृदीय लिएी दर्शन है। 

अप बह सृदीय जिग प्रयाम्श नाम से कहा ग्रदा है) निशा परयमशी 
अपना देदन पछपर” छुब्द के मी कहा गया है १ 

फलित क्यन यह है कि साप्य घमे की यानी अनुकेप पदार्य की व्यप्ति से 
दिशिए देठु पशर्य अनुभान के आय पर पदार्थ में है इसताड़ का निश्चय 
ही लय प्यमर्स है। वे अदुमिति छा उस्म आस्य है। नसे पूर्वोततस्थात 
में- पहिन्पाषधूमपान्‌ पहुत” | इस तस्ह झा लग प्यमस ई के 
धस्वर्ती रस में ही--5$ठो बहमाव्ए इस तरह से पईत में अलुमिति होती 





( १४६ ) 


है। भाध्यकर ने बाद में फ़िर भो जियदर्शन तया लिंगस्मस्ण का उल्तेद् 
बरके उत्त लिंग परामर्श को ही व्यक्त क्या तथा देतु पदार्थ में साध्य पर 
की व्यात्ति के प्रत्यक्ष स्थल को लेकर ही उक्त प्रकार की व्याख्या वी है। किलु 
जिस किसी प्रमाण से ही हिसी पदार्थ में कसी पदार्थ के व्यात्ति निश्चय होने 
पर सी उसका फ्लस्व॒स्प उस व्याप्य पदार्थ के हारा उसके व्यापक पदार्थ वी 
अनुरमिति होती है अतः लिग परामर्शात्मक ज्ञान से होनेवाली जो परोक्त अनुभूति 
यही अनुमिति है और यथार्थ अनुमिति का कारण ही श्रनुमान प्रमाण है 
यही उक्त सूत्र का तात्या्थें सममना चाहिये । 
तत्त्व चिन्तामणिकार गन्नेश उपाध्याय ने भी उक्त प्रकार में ही श्नुमिति 
और अनुमान प्रमाण का लक्षण कहकर पहले प्राचीों के मतानुधार निंग 
परामर्श वो ही श्रनुमिति का चरम कारण कहने पर भी पयमर्श नामक ग्रन्थ 
में श्रपना सिद्धान्त कहा है कि उक्त लिग्र पसामर्श करे जनक पू्वोंलन्न व्याति- 
ज्ञान ही अनुमिति का बारण है ग्तः यही श्रतुमान प्रमाण है। क्योंकि जों 
किसी व्यापार के हार कार्य का जनक होगा है वही कारण है। अतः उक्त 
लिंग परामर्श ही उसके पहले उत्पन्न व्यासिशान का व्यापार होने से उसके द्वाया वह 
व्यात्िशान ही श्रतुमिति का करण हो सकता है। एस्लु उक्त लिंग परयमर्था।मक 
जरमकरणश श्रनुमिति वा करण नहीं हो सकता है| 
अवरय प्राचीन न्यायाचाय उद्योतकर के भी उक्त मवान्तर वा उल्लेख करने 
से वह भी प्राचीन मतविशेष है। किन्तु उनके मतनुखर अनुमिति का चसम* 
कारण उक्त लिंग पसामर्श ही अ्नुभिति का मुख्य काण्ण होने से वही मुणताः 
अनुमान प्रमाण है। प्राचीन मत के अनुसार चरम कारण ही मुख्य करण 
है। और प्रमाण का चरम फल 'हान बुद्धि! “उपादान बुद्धि! तथा “उपेदा बुद्धि! 
के लिए प्रमाण जन्य प्रमिति भी प्रमाण होता है यह पहले कह चुका हूँ। 
इसी से उद्योतकर ने श्रतुमान प्रमाण से होनेवाली अ्रनुभिति को भी ब्रत॒मान 
प्रमाण कह है। 
अनुमिति के कारण के विषय में श्रौर भी बहुत से मतमेद हैं) श्रनुमाव 
गणामाण का प्रमेय श्र्थात्‌ श्रनुमेय क्या है--इस विपय में भी प्राचीन वाल में 
प्रगमह फे विचार और नाना मतमेद हुए हैं। उंत्तेर में उनको व्यक्त कला 
द्ैव है। धर्षात्‌ 0४ 
शनि लिड्ठ' प्रत्य। 
लि परेड शोर घर अमदिडनाय शो बाठ एवं उशोतवर तथा बुमारित 


बातो को समन्‍्ना चाहिये । 
अनुमान के देतु दार्स को लिए गतोचना मेरे दारा सम्पादित न्यायदर्शन के 


पे । जिस पदार्भ थे सरल श्राधारों १०-४४ पृष्ठ में देघिए । 
नद्ष 


( १४७ ) 


गौतम में पूर्वोक्त सूत्र में अनुमान प्रमाण को दीन अक्यर का कहा है 
(१) पृर्चतत्‌ (२) शेषवत्‌ (३) छामान्यवोदष्ट | इन तीन नामों से पूर्व शब्द के 
साथ तुक्यार्थ वति! प्रत्यय से निष्पन्न 'पूर्वदत्‌! शब्द से पूर्वतुल्य अर्थ! समभा 
घाता है| अर्थात्‌ पहले कसी स्थान में जिस पदार्थ को व्याप्प और जिस पदार्थ 
को उसके व्यापक के रूप से प्रत्यक्ष कया जाता है, अर्थात्‌ मिस पदार्थ भे 
जिसके व्याप्तिसम्बन्ध का प्रत्यक्ष होता है, तज्जातीय उस व्याप्य पदार्थ को 
अन्यन प्रत्यक्ष क्स्के वहों तज्जातीय उस व्यापक पदार्थ की अनुमिति होने पर 
बहाँ उस अतठ॒ुघ्ान प्रमाण का नाम ूर्व॑यत्! है--जैसे पहले पाक्शाला में जिस 
धरम श्रौर बह्ठि का दर्शन करने से धूम में वहि के व्यात्ति सम्नन्ध का प्रत्यक्ष 
होता ई याद में परत में तस्जातीय धूम को दर्शन क्य्ने से ही तज्जातीय बह्ि 
वी अनुमिति होती है। श्रत. वैसे स्थल का अनुमान प्रमाण '्ूर्मवत्‌” है। 
इसकी दूसरे प्रकार की व्याय्या मी है।* 

जो पदार्थ अ्रवशिष्ट रहता हे उसे शेप! पदार्थ कहते हूँ। जिस अनुमान 
से उस शेप ॒पदार्श विषयक अनुमिति होती है उसस्ता नाम शेपबत! अगुमान 
ह। भाष्यकार ने क्‍्णाद के सूतानुसार इसका उदाहरण बतलाया है कि 
क्णादौक्त द्ग्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष तथा सामान्य, माम के छः पदायों 
मे शन्द सामान्य, विशेष तथा रुमवाय नहीं है | 

यह निश्चित दी हे क्‍्याकि क्णाद के यत में ये तीन पदार्थ नित्य हैं 
पर्तु शब्द अनित्य है, श्रताः क्या शब्द द्रव्य है! या गुरु दे ! या कर्म है ! 
इस प्रकार का खशय होता दे । 

गांद में शद्दों न द्वव्यम्‌, एडद्रन्यस्मवेतत्थात्‌! ऐसे अ्रमुमान प्रमाण से 
निशित होता है. कि शब्द-द्वब्य पदार्थ नहीं हे । क्योंकि अनित्य द्ब्य समृह 
साययपर है और वे एक से अधिक श्रवयवात्मक द्रव्य में ही समवाय सम्पन्ध से 
झहते है| किन्तु शब्द केवल आकाश नाम के दव्य में समयाय सम्बन्ध से झता 





१. वारण तथा काएं में कारण पूर्व घौर वाये शेष या उत्तर है । इसीसे कारण 
भर्य मे धूर्थश शब्द वा भोर का भर्य में 'देपषः शब्द का भो प्रयोग हुप्रा है। 
प्रद जिम स्‍नुमान से 'पूर्श! धवति कारण--हैनु के रूप में विद्यमान रहता है, 
इस ताथये से 'पूवेदत्‌/ धब्द से कारण हेतु के कार्ये का भनुमान सममय जाता है 
पौर उक्त हय पर्ष में शेषरतु झा से कार्य हेतुव वारण का अनुमान समझा 
जाता है । धर्याव्‌ कारण से दार्य नी धनुधितरि होने वर उध घनुमिति का कारए 
दिपपा! झब्द से कह गया है । माप्यक्षार वात्स्पायत मो महले उक्त रूप व्यास्या 
एवं उदशद्वरण प्रकाझ्चिठ करने से बढ़ भो प्राचान व्याध्या है इसमें सदेह नहीं है । 


( एप्रद ) 


है यही क्णाद का रिद्वास्त है। अतएव शब्द द्रव्य पदार्थ नहीं है। बाई में 
“शब्दों न कर्म, सजातीयोत्पादक्ल्वात! ऐसे श्रनुमान प्रमाण से निश्चित होता है 
कि यह मी शन्‍द-कर्श पदार्थ नहीं है। क्योंकि क्याद के मत में शब्द टथत्र 
होने के बाद बह दूसरे कण में उसके सजातीय अन्य शब्द को उत्पन्न कसा 
है। पस्तु कर्म मानी कोई क्रिया उत्तन्न होने पर वह तिया उसकी सजातीय 
अपर क्रिया को उत्न्न मी कस्ती, वहों क्रिया का अन्य कारण ही अपर रिया 
वो उत्यनन कर्ता है| अतः शु्ध उसके सजातीय अपर शब्द का उत्पादक होने 
से बढ कर्म या तिया विशेष नहीं है। इसी तरह से शब्द में सशर्यावपयौनूत 
द्ब्यल, गुण तथा कर्मत्वों में से द्रयत्व और कर्मत्द का प्रतियेध या थ्माव 
का निश्चय होने पर गुरव्य ही शेप झूठा है। श्रतएय परिशेप में शब्द गुर 
ददार्थ है यही अनुमान प्रमाण सिद्ध होता है। उस अनुमिति का करण जो 
अनुमान प्रमाण है उसमें साधकत्य सम्मन्ध से गुणत्व रूप शेप! पदार्ष के 
उहने से उस तालर्य में उसको 'शेपबत्‌! अनुमान कहा जा सकता दै।* 

तीसरे प्रकार के श्रनुमान का नाम “शामान्यवों दृष्ट! है। यह पू्यबत्‌! 
अनुमान के ्रिपरीत है। क्योंकि पूर्ववत्‌ श्रनुमान के स्थल में पहले किसी 


स्थान में देतु श्र र साध्य धर्म के व्याप्य व्यापक भाव सम्बन्ध का प्रत्यण 
होवा है | सामान्यतीश अनुमान के स्थलों में वह नहीं होता है। 

किल्तु श्रन्य किसी पदार्थ में किसी धर्म की व्याप्ति वा प्रत्यक्ष होने पर 
उसके सदश किसी पदार्थ में उस धर्म की व्याप्ति के निरचय से ठसी व्यात्ति 
विशिष्ट देद के द्वारा वहाँ अप्रत्यक्ष पदार्थ वी श्रनुमिति होती है। भाष्यकार ने 
इच्छा श्रादि गुण मे श्रात्पा वे श्रत॒मान को इसे उदाहरण के छूए में उह्लेव 
किया है। भाप्यक्रर का ता्र्य यह है कि जिसमें इच्छा श्रादि गुण है यह 
आत्मा दै इस तरद से पहले किसी स्थल में व्यात्ति का निश्चय सम्मर ही नहीं 
है किन्त जो-्जो गुण पदार्थ हैं, वे समी कसी दवब्य में श्राभित हैं, लैसे रूप 
श्रादि गुण, इसी तस्द से सामान्यतः व्याप्ति निश्चय से इच्छा श्रादि गुणों का 





१, वाचम्पति मित्र ने 'शाख्यतत बौमुदी” में शेपवतु धनुमातही ध्यास्या 
बरते हुए माध्यकार वात्स्यायन के सन्‍्द्म को भी उद्धृत जिया है। परन्तु झहोंने 
वहाँ पनुमान प्रमाख को पहले 'बोत” तथा “मवीव” शब्द से दो प्रवारों को हर 
'ोनमोक्त देषवव्‌ भतुप्तान हो द्वी 'मरीत” कहा है। व्यतिरेत मुस्त से प्रवरगान 
नियेघद भनुमान ही “मवीत” है भौर उसो का प्रतिद्ध नाम व्यतिरेकी! 
प्रमुमात है। गौतमाक्त 'पूरवंवत्‌” एवं 'सामास्यताहष्ट! प्रतुमात ही बीत! 
पठुमान है। 


६ रप्र६ ) 


आश्रय देह आदि से मित्र आत्मा सिद्ध होता हे । अर्थात्‌ चूँकि इच्छा आदि 
झुण पदार्थ हैं अतएव वे किसी दव्य में आश्रित हैं, इस तरह से उस इच्छा 
आदि रण म उस गुगत्व इतु से द्वब्याय्रिदत्य अनुमान के द्वार सिद्ध होता 
है। पश्चात्‌ इच्छू आदि गुण देह तथा इन्द्रिय आदि म आश्रित नहीं है 
अर्थात्‌ वे गुग देह आदि के नहीं दै--यह सिद्ध हो जाने पर अन्त मे दे देह 
आदि से भिन्‍न किसी द्रब्प में आाशित हेँ--यही सिद्ध होता है। वही द्रब्य 
आत्मा दे। 


बार्तिस्क्ार उद्योतकर और तात्परय टीककार चाचस्पति मिश्र ने फद्ठा है कि 
इच्छुः आ्रादि गुण परताज है, यही छामान्यटो दृष्ट अनुमान से सिद्ध होता है, 
अथात्‌ जो गुण पदार्थ है वह पराशित है, ज्से रूप आदि, इस तरहसे 
सामान्यतः गुण पदार्भ में पराश्षितत्व की व्यात्ति के निरचय से इच्छा आदि 
गुण में पराश्ितत्व ही उक्त 'रामान्यतो दृष्टनअनुमान! सिद्ध होता है। पश्चातू 
बे इच्छ' आदि गुण देहाशित नही दें, इन्द्रियाश्नित नहीं हैं, इत्यादि रूप से थे 
देह आदि के गुण नहीं हैं यह अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने पर अन्त में वे 
देह श्रादि से भिन्न कसी द्रव्य में आश्रित हैं. अर्यात्‌ उस अतिरिक्त द्रब्य के 
ही गुण हँ--यही रेपयत्‌ अनुभात प्रमाण से सिद्ध होता हे । फलित कथन यह 
है कि उक्त मत के अनुसार पूर्तोक्त स्थल मे इछा आदि गुणों के पराम्रिवत्त 
का साथक अनुमान प्रमाण ही सामरान्यतों दृष्ट है और अन्त में उसका 
शआत्याश्रितत्व साधक अनुमान प्रमाण ही शेपवत्‌ है या वरिशेष? अनुमान है। 


यास्तय में मटर्षि गौतम ने मी परचात्‌ शान उनके मत में आत्माण्रित 
अर्थात्‌ आत्मा का वाम्तविक गुण है इस सिद्धान्त को बहुत मे हेतओं के द्वारा 
समर्थन करे बाद में बहा दै--परिशेषाद्‌ यथोक्तदेवूपाते श्चां (३२॥४१)॥ 
इसमें सन्देह नहीं कि उक्त सूत्र में परिशेष शब्द से उनके द्वारा शिपवता 
अउठमान को ही ग्रहण क्या है। परर्त्ती काल में चढ़ शेपत्रत्‌” अनुमान ही 
ब्यतिरेकरी? और “ेवल ब्यतिरेकी' शब्द से कहा गया दे तथा उसकी नाना 
अकार की व्याख्याएँ एवं उदादरण भी क्डे गये हैं। परन्तु आचीन न्यापाचाये 
उद्योतार में भी गौत्मोक्त उन तीन ग्रक्तारों के अ्रनुमानों का क्रमस झन्वयी, 
ध्यपिरेरी! और अन्वय व्यविरकी? इन दौमों मा्मों से उल्लेख करे व्याख्या 
करने से यट भी प्रादीव मत विशेष है। पश्चात्‌ तत्व चिलामरणए कार 
गड़ेश उदाध्याय ने अपने मतासुख्यर उसकी विस्तृत ब्याय्या की है और उसकी 
ब्याफ्या में अनेक मतभेद हुए हैं| बा३ में यह व्यक्त होगा। 


( १६० ) 
उपझान प्रमाश-- 


तीसरे प्रमाण उपमान का लक्षण कटे हुए गौतम ने कहा ई--'अ्रसिद्ध- 
साधरम्यात्‌ सास्य-स्घनमुप्मानम? ११६ । जो पदार्थ पहले ही ययाये हूप से 
जान है उसे प्रसिद्ध पदार्थ कहते हैं। जो पदार्थ पहले अज्ञात है, वह साध्य 
पदार्य है। किसी पदार्श में किसी प्रसिद्ध पदार्थ के साथ्श्य के मत्वज्ञ से उद्चन 
किसी साध्य की रिद्ध में जो करण है ध्र्यात्‌ जिससे उस अ्तीर्दिय साथ्य पदार्ष 
की यथार्थ झत॒ुभूति होती है बह उपमान प्रमाण है। उपसान प्रमाण से होने- 
बाली जो अनुभूति उसका नाम उपमिति है। गयय जानवर में गाय वा लक्षण 
गाल कम्बल नहीं है किन्तु गाय के बहुत से सादेश्य हैं। नागरिक ने गवय परशु 
को देखा नहां है, लेकिन कसी अरण्यव्रास्ती ने उनसे कहा कि गवय जासबर 
गाय वे सटश है। पश्चात्‌ किसी समय में वे शहर वे” रहने वाले गबय पशु 
को देखकर उसमें गाय के सादश्य का प्रयक्ष करने पर बाद में ही उनको पूर्व- 
भ्रुत उस अरण्यवासी के वाक्य के श्र का स्मरण होता है और उससे परत्ण 
में गवयत्व विशिष्ट पशु मात्र में गयय शब्द वी वाच्यत्व रूप शक्ति का 
निरचय होता है ।१ 

गौतम के मत में अ्रन्य किसी प्रमाण मे उस तरह से गवय शब्द के 
बाच्यत्व का निश्चय नहीं हो सकृता | श्रतणुव उपमान नाम का [पक प्रमाण 
स्पीशरणीय है । बाद में यह व्यक्त होगा । 

न्यायमझ्नरीक्र जयन्त मद्द ने कहा है कि बुद्ध नैयायिक्ों के मतानुसार 
उक्त स्थल में--यथा गौम्तथा गवय! ऐसा पूर्वश्रत याक्‍्य ही उपभिति का 





३- भीमासक एवं वेदान्ता सप्रदाय उपण्न प्रमाण को मावठा है किन्तु 
ग्वयव विशिष्ट पशु में गवय झब्द के वाच्यव्व बोषक उपमान का फेल उपमिति 
को नदों मानता है । मोमासाचाय माप्यशार धवरस्वामी एवं बार्तिहदार दुमाटिस 
मट्ठ भादि के मठ में इस सुपल मे गवय पशु में गाय के साहश्य में प्रत्यक्ष होन पर 
बह पूर्व॑दषष्ट गाय इस गाय के सहश है--एस तरह से उस गो पदाप॑ मे प्रत्यक्ष 
हष्ट गवय के साटटइप प्रा ज्ञान होता है। यही उपमानत प्रमाण को फठ उप्रमिति 
है । ययी पूर्वदष्ट माय के प्त्याद नही होत से उठ गवय थे! साहदय वा प्रत्यक्ष 
नहों हा मध्य है। रिस्तु नैगयिर धादि प्रवेक सम्ददावों वे! मत से पूर्वह ए गाद 
मे गये का साहदए दोघ वहौ स्मरणात्मक ज्ञान है। बह गाय गवप वा सहश 
है। इस तरह से पुर्ददट्ट याय का स्मरण होठ है। यह उपमान प्रमाछ का फल 
नहीं है । 
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करण है। किन्तु उक्त वाक्य के सुनने पर भी वन में जाकर गवय को देखकर 
उसमें पूर्णदुष्ट गाय के साध्श्य को प्रत्यक्ष नहीं करने से उसमें गवय शब्द के 
बाच्यय का बोय नी हो सकता । अत्र उक्त रूप वाक्य शआआाप्त वाक्य होने पर 
भी उस्त विपय में वह शब्दात्मक प्रमाण नहीं है, किन्द वह उपमान नाम का 
अरर प्रमाण है। यथार्श में माध्यक्षर के कथन से मी ससल रूप से उक्त का 
छच्त रूप मत उमम्त जाता है। किन्तु बातिकक्नार उद्येतकर ने पूर्वोक्त वाक्यार्ण 
का स्मस्य सहमत सादश्य प्रत्यक्ष को हीं उपमिति का करण होने के नाते उप- 
मात प्रमाण कहा है। उदयनाचारय आददे नैयायिकों ने उक्त स्थल में यरय में 
गाय के खाइश्य के प्रत्यक्ष को ही उपमिति का क्ण्ण कहकर पूर्वशुत उस 
चास्यार्भ के स्मस्ण को उसक् व्यापार कहा है । प्राचीना के मत में बह व्यापार 
रूप चरमकारण ही सुख्यः करण होने से वही झुख्य उपमान प्रमाण है और 
इसमे होने धार्ची उपमिति रूप प्रमा भी उपमान ग्रमाण है । 

उस प्रमाण का फल 'ज्ञान बुद्धि या “उपादान बुद्धि! या 'उपेत्ा बुद्धि 
ई। बह श्रादि जुद्धि पैडी है, वह प्रत्यक्ष भ्रमाण वी व्याख्या में मेने पहले 
कहा है। इसी तर से जो व्यक्ति 'मुद्रपर्णों! और 'मापपर्णी) शब्द के वोच्य 
अर्थ को नही जानते बे द्रव्यवत्तश्ञ चिक्त्तिक से मुनते हैं कि म॒द्रपर्णी नाम 
का श्रौषधिंविशेष देखने में मूंग के सब्श है एवं मापपणों माम का औपधि- 
विशेष देखने मे माप ( उड़द ) बी तरह है। सुदंग और माप उसके पूर्व- 
इृष्ट प्रिद्ध पदार्थ हूँ। श्रतः बाद में किछ्ठी समय पर वहीं व्यक्ति पर्वत श्रादि 
किसी स्थान पर जाकर भुद्गपर्णी को देखकर उसमे मूँग के साहर्प का प्रत्यक्ष 
करने से तथा उनको उस मापपर्णी देखरर उसमें माप का सादश्य प्रत्यक्ष क्स्ने 
से भाद में ही पूरशुत यैथ वचन के अर्थ की स्मति होने पर उस औपधिविरेष 
में ययाक्रम सुद्रएर्णों और मापपर्णी शब्द के वाच्यल्वसम्मन्घरूप शक्ति का 
निर्यय होग है ) बट भी उपमान प्रमाण से होनेवाली उपमिति नामक शान दे । 

माप्यक्षर वाल्यायव ने उत्तरुप उदाटरणों को दिखाकर अन्त में कहा 
हई कि उपपान प्रमाण के और भी बिपय ई। तालर्द टीकाक्ार बाचल्पति मिथ 
ने भाष्यक्षर के उस क्यन के द्वारा समयंत किया हे कि जैसे प्रसिद्ध पदार्य के 
साटश्ष्य के प्रत्यक्ष से उरमिति होती है, उसी तरह स वचेघम्यं के प्रत्यक्ष से भी 
उपपित्ति होती है। उसतो “वैचम्वॉपमिति' कहते ह। “से बोई ब्यक्ति उष्ट 
पशु 'करम' शब्द का बाच्य यह नहीं जातता है उठ व्यक्ति ने किच्ी जानकार 
व्यक्ति से ऐसा वास्य मुना है कि 'क्स्य! बहुत झुरूप दे उसरी ग्रीया देश बहुत 
लम्पा है और दह च्ति कठोर के को खाता ६। परचात्‌ बह व्यक्ति 
करतीं पर ऊंट को देखने से उसमें उसके पूर्वशाव गाय आदि पु के येघस्वें को 

११ न्‍्या० 
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देखकर और उसके याद में ही उनके उस पूर्हश्नत वाक़परार्थ को स्मरण बसे 
“हुँ? क्रम! शब्द का बाच्य हे-इस तरह में उप में करम शाद के वाच्ययहप 
शक्ति का निर्यय करते हैं | उक्त स्थत्त म उस व का शक्तिनि्ंय उसकी 
वैध्वम्योंपमिति है। 

आपरप तुल्य रूप से उत्तब्प वैयम्योग्मरेते को भी गौतम को सम्मद 
कह वा सकता है। किन्तु माप्पपार के शप्रानत उस क्‍यन से '्र्थय्शेष मं 
शादविशप का वाच्यत्य रूप शक्ति स मित्र उपमान प्रमाण का और मी 
पविपय है, अ्र्यात्‌ उपसान प्रमाण से आपरूप कत्य मी दिद्ध हता है--यही 
माध्यशर वा वियन्ति है, ऐश समझा जाता है | इत्तिकर विरयनाथ ने भी यही 
सममकर उसका ठदाररस। कहाँ है कि विसी जानकार ध्य्ति के ढंग बहता 
है कि मुद्रपरों क रूदश श्रौपविविशेष तिप का नाश कस्ता है, ऐसा वाक्य 
कद डानेरर किसी स्थान पर कोई अगर शरीपविविशेय का देवकर उसमें 
सद्रपरणों दे खदरप का अलत्ष करते हैं तो याद में दी उनसे उठ बूर्वशुर 
याकपार्थ का रमरण हा चने से तम्वन्य उनका यह ओऔपधिबिशेप वित् वो 
नाश करता है, ऐश निश्वव होता है | उस स्थत में उनका उस श्रीपधियिरेष 
मे विषनाशयायर्प धर्म का “ निश्चप है, यइ मी खाटश्य के प्रत्यतषे स दाने 
बाली उपमिति है, श्रतः उद नी उपमान प्रमाण का फ़न है। उपमान प्रमाण 
से श्रय तर” के तलों के विर्वय छ श्र मा बटुत से उदादरण दे । 


शुद्र प्रमाण - न न 
उपमान प्रमाय क॒झाद चोब शा ग्रमाय का लह॒ए' एवं अकारमद 


उतलाते हुए गौतम मे कहा ह--ओआमोपदेश राद १॥॥७ सद्गतरित इश्चा” 
ध्षार्थयात्‌र शश८श्रर्यात्‌ श्रातन्यत्ति का जा उपदेश श्रथया वाक्य ई वह शब्द 
प्रमाण दे । जे ब्यक्ति तिस विपप्र का तत्यश्ध दे और उस तह को प्रकाशित 
करने के लिय ही यथार्थ वाक्य का प्रय'ग करते ई उन्हीं व्यक्ति वो उस विपये 
मे द्ाप्त कदवे हैं / उठ विपय मे उतका बढ छप़देश अर्थात्‌ ठस विपयवा 
बधक वाक्य ही शब्द प्रमाण है| मद सौतम के उक्त सूत्र से भी सग्ल8्ध स 
बहा समा जाता है| हिखु परवर्ती यहुत से नस-नैंयायिर्रा ने वाक्य के अ्रत- 
सत्र पहसमूह ये स्पस्णामकत ज्ञान बो ही यास्यार्थग्रेय वा करण 7ने पे नाते 

शाद प्रमाग॒ कद्ा है। यथार्थ में शदबेप से फलें पद वा शात चर उस 
अथ का स्मस्ण थ्राकरयर है। उत्त मतसम पहने एक-एक पद का शान हल 
पर भी बाद में उन सर पदों वे सर में हमूटाइम्भन स्मस्य दोत्य दे। पश्यान्‌ 
टन रुप पदायों का उस प्रारर को स्मरद होगे दे। टस पद्मार्य स्मस्गू हर 
ख्वागर से पूर्तोतन्ल यद पहम्मरण शादेव का याती वाह्यार्थयघ वा उस्य 
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होने के नाते शम्द प्रमाण दे। शम्दयोब के अन्यपहित पूवंदुण मे उठ वाक्य 
के परिय्यमान नहीं रने से बढ शाद प्रमाण नहीं हो सकता हे। पस्छ माचीन 
मत में स्मरण मय छानतत्य सम्नन्ध में वद वाक्य भी आत्मा में विद्यमान 
होने से बड़ शब्द प्रमाण हो सकता हे, पर्ठु शब्दग्रेव का चरम कारण ही 


सुख्य कारण दे। इस मंत्र में पदार्थस्मरण स्रख्य शब्द प्रमाण है, यह 
कहना होगा । 
अ्रध्थर्थक वेद आदि शास्त्र मी जो शाइप्रमाण दे--इसे यक्त करने के 

लिये मरर्ति गौलस ने यही द्वितौप सूझ के दाण वहा दे कि बह आतत वाक्य 
रूप शब्द प्रमाणु दो प्रकार के हें--चू कि वे दृष्टाथक और ग्रदूशर्थक्र हैं, 
अर्थात्‌ दष्ठाथक और श्रद्शायक्र जिठ नाम से शब्द प्रमाश टो प्रकार ऊे हैं। 
भाप्यक्षर बात्स्थायत ने उसकी व्याख्या दी दे कि आतत वाक्य का प्रतियाद् 
अर्थ इस लोक में तथा प्रदत्ष आदि किसी प्रशाग से समझा जाता है, बह 
इृछ्ार्थक्ष शब्द प्रमाण है और जिस आतयाक्ष्य का प्रतिपायथ अब 'इह लोक 
में झ्रर किसी प्रमाण से सममा नहीं जाता है, बढ अश्रद््धार्थक शब्द प्रमाण 
है। जैने--पर्यक्रमोथ्टपमेचेन यजेत! इत्यादे वेदबाक्य। उक्त वाक्य 
का अर्थ यह दे हि स्पर्ग की इच्छु” करने वाले अविकारी अश्यमेथ यज्ञ करें । 
अर्थात्‌ अश्यमेघ यज्ञ उनके लिये स्पर्ग वा खाबन है। किन्तु रह लोक में 
अन्य किसी प्रमाण से ही ऋश्यनेध यज्ञ की न्‍्वर्ग सायनता रुममी नहीं जाती। 
स्वर्ग नामक मुत् विशेष का मी इद लोक में अनुमय नहीं किया जाता। ऐसे 
ओर भी बहुत से तत्त है जो वेद आदि शास्त्रों मे मिन किद्ी प्रमाण से ही 
समझा नहीं जाता | अत. उन सन बिपयरो में वेद आदि शास्वरुप श्राप्तत्राक्ष्य 
ही आध्धार्थक शब्द प्रमाय हई। सास्याचार्य ईश्यर्इृष्ण ने भी कहा है-- 
'कम्मादपि चारिद्ध परोन्‍्मातागनात्‌ सिद्स/ ।$॥ 

देद आदि शास्त्र में ब्शर्थक वाक्य भी यहुत से है और रुयार्थक्त बहुत 
में लौकेक वाक्य मी इष्ठार्थक्र शदद प्रमाण हैं। इसी से सर्वत्र ही सायकदी 
विज्ञ व्यक्ति वे लौकिक याक््य को मुनक्त्र ददनुखर लोक ज्यपह्यार चल रहा है। 
क्योंके नो व्यक्ति जिस विपप्र मे आन! हे उस विपय में उनवा वाक्य ही 
आ्राप्तगाक्ष्य हे। इसलिये माध्यत्रार वात्स्यायन ने सी आत का लक्ष्य कहकर 
आई मे कहा है कि यह आम लक्ष्य ऋषि, आय॑ तथा म्लेब्छों के लिये समान 
है। अर्पात्‌ चूँकि ऋषियों के वास्य की तरह श्रपरापर आर्दगय तथा स्लेच्छायण 
रूयाथंक पहुत मे लोकिकिन्वाक्यों मे मी जप उन विपयो का यथार्थ शन्द« 
जोच है खा हे श्रौर ददनुसार उनका ययार्थ व्यवहार भी चल रहा है ) तर वे 
भा उन खब दिउ में थात ह । किस घर्ीकिक विपर में सत्र व्यक्ति आम 
मर्दों दो रफ्ठे | इस विद्रर मे अस्थान्य जाते नाद में व्यक्त होगी । 








बारहवों अध्याय 


६.5 हु 
न्यायदशन में प्रमाण की परीचा 


न्यायदर्शन के द्वितीय थ्रष्याय प्रथम आहिक म महर्वि गौतम ने सामान्य 
प्रमाण पदाथ वी परीक्षा करते हुए पहले--प्रत्यक्षादीनाप्रामाश्य पैकॉल्या- 
सिद्धौ' २१८यआदि सूत्रों के द्वार प्रत्यक्ष आदि का प्रामाण्य नहीं है--इस 
पूवपक्ष वा समथन करके उसका सण्डन करने के लिये पहले जो कहा है उप 
वाप्मष यह है कि प्रमाण वे रिठ्म डुछ भी सिद्ध नहा हो उक्ता । थे स्वम्त- 
साथक किसी प्रमाण को नहीं कह सकते वे दुसुर्र के मत में मी प्रमाण का 
प्रश्न नहीं कर सकते | श्रव प्रमाय थे! बिना भी उनका मत सिद्ध शेने पर 
तल्यरूप से दूसरों के मत भी रिद्ध हो सकते हैं। श्रतएव सभी को अपने मत पे 
साधक प्रमाण कहने चाहिये । लेकिन तिछ के मत म प्रमाए नामक इुछ भी 
नहा है वे अपने उत्तल्प मंत्र यो भी सिद्ध नहां कर सकता और यदि बाष्य 
होकर वे व्यक्ति अपने उस मत के साधर प्रमाण में वाम्तविक प्रामारप मानते 
हैं तो जिस देतु के द्वारा वे सकल प्रमाणों का श्रप्रामाण्य सिद्ध कर रदे हैं वही 
हेतु सकल प्रमाणें मे नहीं है--यह उन्हें मी मानना होगा ) तब फ़िर ये सर 
प्रमाणों का श्रप्रामाए्य सिद्ध नहीं कर सकते । 


तन क्या प्रमाण का मी प्रमाण है ! प्रमाण के ब्विना यदि उछ भी सिद्ध 
नहीं होता है तो प्रमाण पदार्थ भी सिद्ध नहीं हो सकता । और प्रमाण भी यदि 
प्रमाण का वियय होता है ठो बढ़ भी प्रभेय पदार्थ ही होता है। तेय उसकी 
प्रमाण कैसे कहा जा सकता है ? इसके उत्तर में गौतम ने बढ़ा है--प्रमेय- 
रच तुलाग्रामाएबत राधर६॥ 

तासगय यह है कि जो प्रमाण है वह भी भ्रमाणान्तर से सिद्ध होने पर उठ 
समग्र मे थमेय भी द्वोता है। ामान्यत प्रमेक्‍य सटी पदाथों मे है जैसे 
सुपण छादि के गुद्खविशेष के निर्धासक ठगत्‌ से जिस समय में सुत्रई प्रादि 
के गुस्त विशेष का निरदय किया जाता दे उस समय में बढ तय, उस 
निश्नय बा झाएन होने ठे 'प्रणाणु! राप से बद्ा छत ऐै। पएतु झिसी सपर 
मे भी उस तयवू के आमारव के बारे में हिसी का अगर सनन्‍्देद होता है तो 
दूगर परीक्षि। तरातु से उसके धरामाएप बी प्रतीत की जाती दे। तब बही 
दंणत्‌ प्रमेय देवा है । | 
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इसी तरह झे किसी प्रमाण से जय किसी पदार्थ का निर्णय देता है, तब्र 
चह भ्रमाण ही हे, किन्तु उस प्रमाण के प्रामाए्य के बारे में अगंस कसी को 
सराय हो या बोई उसके प्रामाण्य को इनकार करे तो उस समय में प्रमाण 
क द्वारा उसके प्रामाण्य का निर्णय आपश्यक होता है और तथ यही प्रमाण 
दूसर प्रमाण का विप्य होकर प्रमेय उन जाता है। अत प्रमाण में मी 
प्रमेयतत्य रटता दे। प्रमाएत्य और अमेयत्य कान के भेद से विरुद्ध नहीं 
शेते । 


पूर्यक्षयादी की श्रन्तिम यात यह है कि प्रमाण का भी यदि प्रमाण माना 
जाप तो उस प्रमाण का सावक दूछरा प्रमाण तथा उसका सावक अपर प्रमाण 
मानना पढ़ेगा । 

इस तरह से अनन्त प्रमाण मानना पड़ता दे, परन्तु उसे मानने पर कसी 
समय में भी किसी को डिसी प्रमाण से किसी तस््र का निश्चय नहीं हो सकता । 
अत पस्तुत प्रमाण भी नहीं है । प्रमाण तथा प्रमेय का व्यवहार कान्पनिक 
प्रमेय भी नही है। महर्षि गौतम ने उक्त पूर्यपक्ष को अस्त में कहा है यही 
आंगगा पहेगा, उसका सण्डन करने के लिए श्रन्त में कहां हे,--न, प्रदीप- 
अकाश-सिद्धिपत्‌ तहितद्वे ? ॥२११६॥ 

श्र्यात्‌ तमे प्रदीप का प्रकाश चक्तुरिन्द्रिय से सिद्ध होता है, पैसे प्रमाण 
समूह भी प्रमाणान्तस में ही सिद्ध होते हैं। अभिम्राय यद् दे कि प्रदीप को 
देखने के लिए दूसरा प्रदीप आयश्यक न होने पर मी चक्तुरिन्द्रिय आवश्यक 
है। क्योंकि श्रग्व व्यनि प्रद्रीय को भी नही देख पाता है। अतएब प्रदीय 
स्वत प्रकाश दे--पढ भी नहीं कहा जा रक्ष्या है। किन्ठु उठ प्रदीप के लिए 
तो धष्टा का चलुरिन्द्रिय शआदे प्रमाण दे एबं उस प्रमाण के पारे में भी 
अनुमान प्रमाए है एवं बह यनुमान जो प्रमाए है, उसके बारे में भी श्रपर 
अ्रन॒मान प्रमाण हे। 


किन्स निस तर से प्रदीप को देसने के लिए चकतुरिन्द्रिय आयश्यह होने 
पर भी उस समय में उसका शान आपर्पक नही होता है इसी तरह से समी 
प्रमाण ये सावक प्रमाण के रहने पर भी उसझा ज्ञान आवश्यक नहीं होता 
दे। क््योंक स्तर प्रमाण पशार्थ में प्रामाए्य वा सशय नहीं होता है। किन्तु 
किसी-किसी स्थन में प्रमाण के द्वास यथार्थ शान उच्चन्‍त होने पर भी बह शान 
यगार्भ है या नहीं ऐसा सशय होता है । अत उस स्थन में उस प्रमाण पदार्थ 
में मी ययार्य का सरदेट होता है। इसलिये यट मी नहीं माना जा सक्तता है कि 
शान बा प्रमात्त या यपार्थत्व स्पवोमादय है श्र्यात्‌ उठा निश्वय कराने घाला 
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झपर प्रमाण आवश्यक है ॥ आय प्रमाज्ञान का प्रमात्व तथा प्रमाण दा 
श्रामारय, 'परतोग्राह्म' है श्र्थात्‌ अन्य प्रमाण के हारा ही वह निश्चित होता 
ई---यही मानना पटेगा । 


प्रमाण गी प्रामाण्यसिद्धि के लिए अतिरिक्त डिसी प्रधाण को मानना 
अनावश्यक है। क्‍योंकि द्वितीय प्रमाण अम॒मान के द्वाय ही सभी प्रमाणों का 
प्रामाए्प रिद्ध होता है। प्रमाण के रा किस विपय के शान हेने पर वह 
उस विषय में सफ़न प्रवृत्ति का ज्ारण होता है । तथा उस अमाशान दे द्वारा 
वह प्रमाण भी रुफ़्ल प्रवृत्ति का कारण होता है। जमे रुगतृष्णा में जन का 
अ्रम होने सम उसमे उत्पन जव पीने की प्रश्नृत्ति सफ़्ल मद्दी होती है किन्तु 
प्रमाण से वास्तव जल को जल स्मभते पर पीने से पिया की निठ्ठत्ते होने पर 
जल्पान म प्रृत्ति सफल शेती है। शत झाद में 'इद शान यथार्थ, सुूफन- 
प्रइत्तिननक्द्यात्‌, यनैय तन्‍्नैषम! ऐसे अनुमान क द्वाय पहले उत्पस्त डस 
जलशज्ञाम का यथाधत्य सिद्ध होता है तथा उस यथार्थ शान के कारण प्रमाण 
पदाथ का प्रामाण्य भी उक्त रूप हतु के दारा श्रनुमान से ठिद्ध हाता है । 

इसी तरह से वेद थ्रादि शास्त्रह्प अ्रेष्टॉर्थक शब्द प्रमाण का धामास्य 
भी दूसरे अनुमान प्रमाण छ द्वाग मिद्र होदा है। किन्तु प्रमाए के प्रामाए्य 
साधक उस य्जुसान प्रझ्ाण में प्रामाण्य का सन्देह नहा होने से उस श्रतुमाने 
के प्रामास्य की सिद्धि क. लिए किए से अ्रनुमानास्तर वी आवश्यकता नहीं 
होती इ। 

यह कभी नहीं कहा जा सकता है कि रुपत्र सभी प्रमाणों में प्रामाए्य का 
सदेह होता है । क्यांकि बता द्वोने पर जीयों की प्रयास्मूलक निश्चय जन्य 
जो सत प्रवृत्तियों तथा व्यवहार हे रदे हैं, वे उपपन्न नहीं होते । सदेहयादी 
भी यह नहीं कह सबते कि किशों विपय में कमी ययाथ निश्चय नहीं होगा है। 

स्यायद््शन पद्म अ्रष्याय श्रथम आहदिक के श्रात में मइयि गौतम ने कदा 
ई--'हानविकल्पाना भावामायसवेदनादध्यात्मस!। उत्त सूत्र म शान 
विक्ेया शब्द स विशिष्ट विषयर शान वो ग्रट३ करदे 'भागमारस्वेदनात! 
इस पद से गौतम ने अपना तिद्वान्त व्यक्त किया है कि विशेष्ट विषयक शाम 
मात्र के भाव तथा शअमाय का मानस प्रलतद्ध रुप सवेदन होता ६। गौतम वे 
उक्त सूत के भ्रतुरार दी नेादिरू सम्प्रदाय ने शान थे शा“ प्रस्यज्ञ कों 
नुव्यपयसय नाम से उल्चिपित किया ह। 

सैसे धत्वव रुप से घर विपयके शान होन पर ह॒श में पद उातामि 
यानी परत्व विशिष्ट घट दो में जानता हैं--इस तरह से मन के द्वारा ही उस 
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ज्ञान का ज्ञान होता है। वह जो शेघ है, वह उस ज्ञान का मानस प्रत्यक्ष रुप 
बोध ६ और उस्फा नाम है अनुव्यवसाय | किन्तु उस अनुव्यवदाय का मानस 
प्रत्यक्ष रूप अरुग्यवसाय एवं उसका अनुब्यवराय प्रभति उस शान का प्रत्श 
आवश्यक नही होने के कारण अनन्त अनुव्यवदाय स्वीकार की आपत्ति नहीं 
होती है। किसी प्रतिउन्‍्थक के वारण श्रूव्यवसाय के मानस प्रत्यक्ष नहीं दोने 
पर मी पश्चात्‌ वह अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने स उसे निष्प्रमाण भी नहीं 
कहा जा सकता है | कत्पित कथन यह दू कि गौतम के मत से पहले-पहले जो 
विशिष्ट छान उल्न्‍न्‍न होता है वह मन के द्वाय आध्य है, वह स्वत, प्रकाश नहीं 
हैं तथा बढ ज्ञानाथय आया भी स्पत. प्रच्रश नहा है । 


पूर्योक्त प्रवार से पहले पहल उत्जन विशिष्ट ज्ञान का मानस प्रत्यक्ष रूप 
अनुम्यवरूय होने पर भी उस ग्नुव्ययसाय भ उस हान का म्रमत्व या प्रमात्य 
विपष नही होता है। अतए्प्व बाद में अनुमान प्रमाण रुप दूसरे प्रमाण से ही 
उस ज्ञान वा भ्रमृत्व या प्रमाव्व का निरचय होता है। श्रर्ात्‌ जैसे भ्रमात्मक 
शान वा अप्त्त परतोग्राद्य है उसे तरह से प्रमाव्मक ज्ञान का प्रमात्य भी परतो- 
ग्राद्म है, बह स्पतोग्राह्म नहीं है तया भ्रमामक ज्ञान की उत्पत्ति ऊँसे किदी 
दोप में होने के कारण उसका भ्रम्य भी उस दोप से उत्पन्न होता है, उसी 
ता से अम्ाप्मक शान की उत्चि भी हुल्प युक्ति से क्त्ी गुए त्ते उत्पन्न होती 
है, ऐसा स्वीकार करने योग्य होने के ज्वारण उसका प्रमात्व भी उठी गुण से 
डत्पल ई--यह मानना पट़गा, इडी मत का नाम है--परतः प्रामास्ययाद' | 


« .. न्यायवैशेपिक रुम्प्रदाय ने उक्त मत का अपज्स्थन करके ही वेद को 
पीसपेयत्य वा समर्थन किया है । कारण यह है कि उक्त मत के अनुसार बेद- 
याक्यजन्प शाब्दगेषक्त का जो प्रनात्य है, बह उस दबेद के वक्ता पुझप के 
चेदार्थ विषयक्ष यथार्थ ज्ञान रुप शु«् से उत््न हे । अ्रतः वेद उस पुरुष से 
मृत होने के नाते पौर्षेय ६ तथा उनके प्रामाण्य से ही वेद का प्रामास्य है। 
अतः उस बेद के करता नित्य रुपेज्ञ परस्मेश्वर भी स्वीकर्णीय है। यह व्यक्त 
होगा । 

कर्म मीमासफ संप्रदाय के मतानुरार बेद नित्य ई। वेद किसी पुरुष थे। 
हाण इत नहीं है इस अर्थ में ऋषपीरुपेय है | इसीलिये उन्होंने रपतः प्रामायवाद 
का रुपर्भन किया है | वेदान्त आदि और प्रनेक सप्रदायों ने दिमिन्‍न रूप मे 
बेद वा अदौब्पेपत्व तथा स्वतः घामारप्ताद ही स्वीकार किया ह। रवतः 
प्राश्टय्यपादी मीमासक के मत में प्ररात्मक् शान वी उत्यक्ति तथा जिखे दोष 
से छोती ई और उनका भ्रमत्व निश्चय भी परचात्‌ अठुमान आदि प्रमाण से 
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ही होता है | किस प्रमामकत शन व प्रमात्व स्वत है यांवी लिप्त कमी 
वैशप कारण की अपता नहीं ई त्या उस छान के प्रमात् निसचय मे भा 
अब प्रनाए की अपदा नह हात्ी है। क्योंकि प्रमानक जान की डातति 
उस शान द बाधक दो संत क्ारए ई उन द्वाय ही उस जझ्लनका प्रमाल 
निस्‍्चव हता है। इस मत का नाम है दतः ध्रामान्ययाद! । 

कैस बट सामपर हत्य है उस पिपय में मास्क रु प्रदाय मे एर प्रमाकर, इमा 
सिलि मद्र ठया मुयरिमरित्न झ व्रिमिस्त मत ह | प्रमाकर के मत मे क्षान स्पप्रकारा 
है। क्योंकि डान श्ञेय तथा ता इन ठीना को विपय करे ही शन दलन 
हाता है। सत्य ६४ पा्म८ जानामि--इस तस्ह स हां “? का शान पचत 
दवा है । टहम उस हात वा प्रमाव सी विषय दने से उठा रवि दूसर हिसी 
प्रकार का ध्रायाउक्वा नहीं होती है, प्रभाकर क मत ने श्रम ( शान ) नहीं 
हवा दे । 

उमारिल मर क मंठानुख्घर कान ग्रयी देव है। हिंठ डान यधन दान 
प्र दस उस शान के विपर मे ह्ञातग नामक एक पटाय उत्यन ढ्वाता है 
और वचांतू उठी का मादस धयत हाथा है। वैसे घट विपपद्र डान य्लज 
हॉन पे? पयात्‌ ज्वा मठ डात इस त्ग्ट से उस धर मे शन बाजी वा प्रयह्ू 
हवा ड, पर्चातू श्र घरायपरयत्ञशनयान्‌ तथाविधशतायउत्तयात” इस 
ता” से डस शतता देतु छ हार उसपर कारण घट वरिपयक शान वा अमान 
हंवय है। 

गर्ठेथ उगध्याय रे धानायगाद की राप्प व में मगुयनाथ वम्बागाय 
न मह्त मत की व्याख्या क प्रश्य म याइम ध्ामा मेमी शाटग वो स्यरूप 
सम्बब रिशप है ऐसा कहकर शावय टेठक अनुमान ही दिग्ाया है। 

जा भा दी, कल्थिव इ्थन यद ह हि उुमारिल भद्र छव्नग्द्रमतर्मे 
ता डिप्र ज्ञात का पपक बदुमान प्रमाए कडाय द्वी शव हे साधआथ उसका 
प्रमाय मा लिद्व हाय है-इसी श्रथ मे शन वा प्रमाय रातआध्य है । 

किस मुयरि मिथ न झद में डान थे अठुसपताव दी को मानकर एसी 
क द्वाय ही जात की तरल उनझा प्रमाय मी रिद्ध देता दे--दलगा समकन 
किए है। इन समी मतों की यूतियों सुपर नहीं है । 

परत द्राघारप्पराती स्थापरौण येत् खंग्टाय वी पाया बात यह दे मिक्स 
फिपप में किसी हो बदुत' द्रमाशन होने पर भी दंग जिसी स्थल मं बंद 
शान प्रमाग्मक दे या नरं-टस टू का सतह मी हाय है, तय उस प्रमाशन 
पे पक कारण के दायरा ही टस्फे प्रमाय का निश्लय द्वाय है, यद कदाति 


( रद ) 


कहा नहों जा उक्ना है । क्‍योंकि पहले ग्रमात्य का निरचय होने पर उस विपय 
मे सशय नहीं हो सकता है। वैसे स्थल में ज्ञावा पुरुष का कोई दोप प्रतिस्वक 
के रुप में रहने से पहले उसके शानम प्रमात्वय का निश्चय नहीं होता है। 
ऐसा उट्ने पर किस तरह का दोय उस अमात्व निश्चय का ग्रतिबन्‍्धक है, यह 
कहना आयश्यक है तथा दोष रहने से उस दोष से उत्पन उसदा बह शान 
क्यों नहीं श्रम ही क्‍यों नहीं होता है, यह भी कहना आवश्यक दे, परन्तु शान 
> प्रमात्य निश्चय में दोप को प्रतियसन्‍्धक मानन पर उसमे दोप के उस श्रमाव 
को भी औररिक्त बाग्णु के रुप में मानना हा होगा | क्‍योंकि कायमान म ही 
उसकि प्रति प्रतिरधक पदाथ का अभाव मी कारण क रूप में स्वीकरणीय है । 
भत्र प्रमाशन के प्रमात्य निश्चय मे ग्रातरित्त और किसी कारण की अ्रपन्षा 
नहां है अयात्‌ प्रमाल स्वतोग्राद्य है--इस सिद्धान्त की रक्षा नहा होती है । 
इसी तरह स प्रमाप्मक ज्ञान वी उत्पत्ति मं “गुण” के रूप में निसी अटिरितत 
कारण वो नहीं मानने पर भी दोप का श्रभाय कारण है, यह मानना ही होगा । 
क्योंते भ्रम का उत्पदक वोई दोप रदने पर वहाँ अ्रमश्ञाम ही होता है, पमध- 
त्म॒क ज्ञान नहीं होता है--यर सर्वृस्वोझ॒त रुत्य हैं। अतः प्रमाशन की उल्मत्ति 
या खत ही प्रमाय यदि दोषामावदुण गतिरिक्त कारण होता है, तो उत्पत्ति 
पत्ष ने भी स्वठ धरामाण्यवाद सिद्धान्त की रक्षा नहीं होती है ] इसमें युक्ति नहीं 
है कि थ्रमाव पदाथरप बसी अतिरिक्त वारय से उद्दन दोने पर भी “स्वत 
धामाष्य' का हानि नहीं होती दे गौर यह कहने पर अमाव रूप दोप जेस्य जो 
अमशान है उससे भी स्पतस्ख क्यों नहीं माना जाता १ 
न्यायज्॒युमाफ़लि के जितीय स्तवक के आरम्म भे उच्च मत का खगइन 
ह्रने ये लिये मदानेयायिक उदयनादार्य मे कटा दे कि भ्रम वा उत्पादक दोष 
माय ही रूयत भाय पदार्थ ही नहीं ह। क्योंकि वशेप धर्म के दशन के प्रभार 
आदि भी दोप हैं अत उनसे रुशयादि अ्रमशान उच्तन्न होता है। अमाव्मक 
शाप ही उस्तचि में जो विशेष कारण है उसे ही दोप बद्धा जाता दे। अत 
विसी ग्रमावा मक दोष का थो अमाव जय बह दस्तुत' साव पदाय ही दे, तय उस 
दे'प पे श्रभाय फे प्रभाव से जिस प्रमाशान वी उत्पस टोटी ई यह वस्तत 
आपप्दाथज य होने पर भी उसे पत्व यर्लत्ति क्‍यों नहां कहूंगा ? उदयनाचाय 
नें या7 में मीमासक सुप्रदाय की अन्यान्य यादा का उल्लेख करते हुये सूधम 
विचार रु छाथ उनका मी फरण्टन क्या है। बाइ सम मब्य-नेयायिक गज्नेश 
उष्यघ्याय ने तत्यचिन्तामरिः ये प्रामाप्यदाद प्रम्थ में मदीन रीति से बिस्तार- 
पूर्वक सूच्रम विचार क्या है॥ विशेष डिल्यमु दो बह ग्रन्थ पवस्य पढ़ना 
आाहिये। 





( ९१७० ) 


महपि गौतम ने याद में उनके द्वारा पहले क्दे गये प्रथक्त लद्ण दी 
पक्ष करके पश्चात प्रत्यक्ष प्रमाण दी परीक्षा क्‍स्ते हुए पूर्वपत् सूज कहा 
है--प्रत्यलमनुमानमेक्देशग्रहणादुपलब्वे ” र१३१॥ 


ब्रगांत्‌ चूंकि उत्त यादि द्रव्य की शाखा आदि अवयय रुप कसी एक- 
देश के दशन से उस वृक्ष आदि का ज्ञान होता है, इसलिये इच्त श्रादि का 
ज्ञान अनुमिति है | इसके उत्तर म गौतम न कहा है कि बृक्ष आदि वी शासा 
यादि किसी एक्रेश दा प्रत्यज्ष मानने पर प्रत्यक्ष प्रमाण को स्वीकार करना 
हाता है। अन्यथा बह श्रनुमिति भो नहीं हो सकती। गोतम ने परचात्‌ 
अययब स्मष्टि स मिनर अयययों द्राय का समर्थन वर्के प्रत्यक्ष का समथन 
किया ई | उत्त आदि द्वय जो परमाणुओों वा समूह रूप नहीं है--इससे स्मथन 
मे गौतम न कहा है कि अययवी के नहीं रहने से विसी का भी प्रयक्ष नहीं हो 
सकता ई। क्याकि प्रत्येक परमाणु ही अतीदिय है। अतएव परथ्यर संयुक्त 
परमाशुर्शा रे समूठ का भी प्रत्यक्त नहीं हो सकय है। 

गौतम ने याद में अनुमान के प्रामारप की परीक्षा सस्ते हुए सक्तेष भे जा 
कटा है उसका सायण यह है कि-- 

न निस अनुमान में प्रद्षत देतु नहां है उसे हेतु छे रूप में ग्रहण करे 
उसमे पनुमेय धम का व्यभिवार प्रदशन करने पर उस्मे प्रझत अठुमान दा 
अप्रामाण्य सिद्ध नहीं होता है। श्रनुमान वा हो प्रद्टत देतु हे, वद कदापि 
अनुमय धम का व्यभिचारी नहीं दवोता है। कल्पित कथन यह है किप्रहत 
इतु स जा अ्रतुमितिस्प शान उत्पन्न होता हे वह यथार्थ निशचयात्मक शान 
है | रत उग्र ज्ञान वा कारण भूत जा अन॒मान प्रमाण ह उसक्ाप्रामास्य 
अपरय मानना होगा | केबल प्रत्यक्ष को प्रमाण बरन वाले चागांक ने समी 
स्थरं में अनुमान वे देतु अनुमय धम का व्यमिचार संशय र्मथन वसप 
खनुमान का अप्रामारप स्मग्रित कया दे। किय प्रत॒मान प्रमाण को शत 
लम्न ने करने पर उक्त व्यमिचार सराय का भी रुमथन नहीं विया था 
सकता है। क्योंकि स्येत्र ही अनुमान क इतु में व्यमिचार या सथपकाता 
६--इसता उमथन वरने के लिय ड्खिदेश बाल श्राद का प्रशयकला 
पड़ा है, वह अप्रत्यक्त दे । और श्रनुमान प्रमाए दर्द एने ने अर माय 
भी हिंद मद दवा है | क्यॉकि चाउुसदि इंदिय गए म्त्यर सिर न्शी है। 
अनुमान प्रमाण र॒ ही वे रिद्ध ोते ६ । 

अनुमान प्रमाण को दीं मानने से चार्यांक गए मी दूर्रों को ऋर सा ग्रा 

सकते है । क्यों के ( दूटर ) दी श्राध्मगत प्रशगा एथा अन की वर 


( २७१ ) 


व्यक्ति मन के द्वार प्रत्यक्ष नहीं कर सकता है, किन्तु उसके वाक्य का अयश 
आदे कस्के अनुमान कश्ता है--यह चार्वाक को भी मान्य दै। सर्यत ही दूसरे 
दी अरता या म्रम के विषय में समावनात्मक ज्ञान ही होने से निश्चित रूप 
से वह कमी कटा नहीं जा सकता । परन्तु यह भी क्दापि नहीं बहा जा सक्रता 
इ कि सर्यत श्रप्रत्यक्ष बिपय मे समायनात्मक सशय ज्ञान के द्वारा ही जीवों 
की प्रश्चि तथा व्यरह्मर होते हैं। स्त्री या पुत्र आदि के मर जाने पर उस 
मत्यु के अनुमापक अनेक अन्यभिचारी देठआ का निश्चय करके अनुमान 
प्रमाण के द्वारा उस झत्यु का निश्चय होने पर ही देह के दाह शथ्रादि क्रिया मे 
प्रृत्ति होती है। अनेर स्थल में अ्रमाव्यम निश्चय हो सत्ता है किन्तु सत्यु 
के प्रिपय में किसी तरह के सशय रखने से सप्त्र उस तरह की प्रउत्ति नहीं हो 
सकती । 

अनुमान के प्रामाण्प को सन्दिग्व कहने ने उसका अपरामाएप भी सन्दिस्थ 
ही होगा | पज्ठु जो सन्दिग्व है, वह कोई रिद्वान्त हो नहीं सकता श्रतेः अनु- 
मात्र के अप्रामाण्य को सिद्वान्‍्त कइना हो वा उसक साथक श्रमाए को भी 
कहना होगा, किन्तु चार्याक के मन में प्रत्यक्ष कों छोड़वर प्रमाण नहीं दे, 
अचश्य तीछुण बुद्धि वाले चार्बांक ने अनुमान के प्रामाण्य के सशुन मे भाधक 
के रुप में अनेक बातें कह्दी है । हिन्द उदयनाचार्य प्रभ्नति नेयायित्रों ने विचार- 
पूरक उसका सरडन किया है। जैन तथा बौद्ध सस्मदाय ने भी चार्याके मत 
का एणडन किया है 


प्राचीन वेशेपिक आचार्य प्रशलागद ने कहा हे--शब्दादीनामप्पनु- 
मानेस्‍त्तमाँंय/ । यह पदिद्ध ही है कि वैशेषिक सम्प्रदाय के मतानुसार उपमान 
शब्द प्रमाण आदि अनुमान प्रमाण के अन्तर्गत ह-यहीं प्रसिद्ध है । किन्तु 
ब्वोमशियाचाएं ने बहुत युनियये के द्वारा सिद्ध क्या है कि क्णाद के मंत्र में 
शखद अजुमान में परथरू प्रमाए दे। कशाद धाउक्ष, अठुमान कया शब्द ये तीन 
प्रमाण मानते हैं। अतः प्रशस्तगद के उक्त वाक्य मे--शब्दादीताम! इस 
पद में अतदुशुय सबिशान महुओ:डे समास मानकर उम्तपद्‌ के हाराशब्द 
पधरमाण वो छोड़कर उपमान आदि प्रमाण ही समझना चाहिये।" 





१ भनुमान ध्रामाष्य ये सम्इन में चावदि का सब बातें ठवा उसों सण्दम 
दे! तिए डझिस्रत घानोचना मप्मम्पादित न्‍्यायइर्शन के द्वितोप खग्ड पृष्ठ ६१६ 
में देशिये। हब छिद्धात चाम हो प्रत्य में ब्शेपर मद से अमाशयके 


दोच पर्ार बहे यर्‌ हैं इहिल्तु इस प्रल्य को शड्भगदाये को रचना नदी माता 


( (७२ ) 


शह्गराचाय वे शिष्य सुरेश्पराचाय मै मानसोल्लास ग्रय में प्रमाण ही 
रुख्या स विषय में प्रसिद्ध मत में दिग्याते हुए कहा है कि चार्वाक केवल प्रत्यक्ष 
वो ही प्रमाण मानता है। क्णाद तथा बौद्ध सम्प्रदाय विशेष प्रत्यक्ष बोर 
अनुमान--इन दो प्रमाएों को मानते हैं। सास्य तथा न्याय वा एक्देशी 
सम्प्रदाय विशेष प्रत्यज्ञ ग्रनुमान तथा शब्द इन दीन प्रमाणों को मानता है। 
भैयायिक सम्पदाय प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द इन चार प्रमाणों को 
मानते हैं। गुरु प्रमारर पूर्वोक्त प्रमाए चतुष्टय और अ्र्यापत्ति इन पॉच प्रमाणों 
को स्पीकर क्खे हैं। उुमारिल मद्ठ का सम्प्रदाय एवं वेदान्त सम्प्रदाप उत्त 
पाच प्रमाण तथा “श्रभाय! यानी अल॒पर्तव्ध इन छ प्रमाणों को मानते है। 
पीयगिक गण उत्त छ प्रमाण धया राम्भव श्रीर ऐतिश्य इन थ्राठ प्रमाणां को 
मानते ६ं। दर राजा ने भी 'ठार्विक रहा अस्य में मुरेशररचार्य पे उन सम 
पसिद्ध श्लोकों की उद्धृत क्या है--यही सममा जाता है ! 

था भी हो भ्रय यही पहले समभना है कि महर्षि मीतम ने उपम्ान नाम 
का पृथक प्रमाण क्यों तयीकार हिप्रा है! एबपक्ष यह है कि उपद्तान मी अलु- 
मान + अन्तगत दे । 

महपि गौतम ने याद में स्वय ही उत्त धूवपत्ष गा ल्‍्मथन करके उससे 
सणडन झ लिए कहा है । 

ध्षमत्यपसह्यारादपमानसिद्धे नो विशप ? २१४८ । तादर्य यह है कि पहले 
वयथा गीग्तथा ग्वय ” एस वाक्य के श्रवण व जिना शद में गयय को दंखने 
पर भी सगर्वासी का उसमें गय्यशद वाच्यटय का निर्णय नहीं होता है। 
किस्तु उस प्रकार क वाक्य के मुतने के याद गंवय वो देखने पर उसमें यद मेय 
पूवदष्ट गौ क सदश है--इस तरह से उस गयय पशु में गी ये साहर्य वे 
प्रयक्ष में पूर्वशुवत्राक्याथ का स्मरण होने पर गतय्॒य विशिष्ट पुमाप्त गरय 





। गफता है। इड्धूराचा्य के शिप्प सुरध्वराबायं न भी गणाद के मत मे 
प्र यत हथा श्रनुमाव दोनो प्रमाणा वो ही वा है। रिलु महर्षि #णाद 
ने झनुमान ये निहाण वे बाद हो पा है--एतन शादद धास्रातम्‌ 
हाराश दखाद बे उफकयूत्र व तया प्रझातताइबी धय उत्तिया से धा2 
ही वात द्वाठा है विजणादक्के मतम छब्दज्ञान मो भनुमिति विद्येप है 
इत प्र मे प्नुपान हरम ही शाद वा प्रामाष्य है। वह (छब्द ) खत 
ब्रमाय नहीं है। गितु स्योमदिद घावाय न जणाद वीं उत्त मूत्र बी वोई 


ब्यारपा नदी की है। ( छौमवती ) चोसम्दा सल्ल रण, पृ० ४७७ में ६१ ता 
दृश्य है 


( ६७३ ) 


शब्द का बाच्य हे। इस तरह का छान होता हे! उक्त स्थल में उक्त रूप बोव 
ही उपमिति है। अनुभिति से उसका भेद ह। क्योंकि उक्त ूूप खाध्श्य वा 
प्रयक्ष किसी अनुमिति का कारण नही है । परत किसी देतु में पहले अनुमेय 
चर्म डी ब्यातति निश्चय के जिना अनुमिति हो नही सकती । परन्‍ठु उक्त स्थल में 
गयय शब्द के वाच्यत्य के अनुमान में कोई देतु नहीं हे । 

अवश्य वैशेषिक संप्रदाय के परवर्ती आचायों ने गयय शब्द के शक्ति 
निर्णय के लिएए नाना पकार का अनुमान प्रयोग क्या द। किन्तु इस दिपय में 
नैयायिक का कहना है कि गयय शब्द का कसी अथ बिशेष में शक्ति है-- 
केवल इनना ही अनुमान थ्रमाण से ज्ञाना ज्ञा सकता है । क्न्लि गययत्यखूप से 
रायबष्णु में जो शक्ति अर्यात्‌ सबयलावब्छित में जो शक्ति है बह अनुमान 
प्रमाण से शत नहीं हो रुक्ता हे | 

क्योंकि पहले किसी उश्टान्त में झिसी देनु में गययत्व विशिष्ट में गवय शम्द 
दी शक्ति के व्याप्ति-निश्रय के बिना यह समम्य नहीं जातगा। पसख्तु दृष्ठानतन के 
अम्रात मे उस तरह का व्यात्तिनिश्यय रुम्मव नहीं होता । इसलिये उत्तरूप 
शक्ति निर्युयक्त सावन उपमान नाम का प्रमाण मानना चाद्वएए । 


अपश्य बेशेपिक संप्रदाय के उक्त मत के समर्थन में भी बहुत सी बातें हूँ । 
नैवायिक सम्प्रदाय का अन्तिम पक्तव्य यह है कि साधरथ के अप्यद आदि से 
उक्त रूप से गरय शब्द के वाच्यत्व के शान के बाद उस बोद्धा का “मैने गवब- 
तय बिशिष्ठ पशु में गदय शब्द के वाच्यत्य की अनुमिति की” इस तरद से उस 
शान दा मानस प्रत्यक्ष नहीं होता है। क्लति उपमिति की इस रूप से ही उस 
ज्ञान का मानस प्रयक्ष होता है। अतः उपमिति क्रनेयाले यह नहीं कहते ईैं-- 
कने अनुमान के द्वार यह समझा दै।” अतः उसका उस प्रकार का शव 
अनुमिति से मिन्‍न उपमिति है । 

हू मदर्पि गौतम ने चौये शब्द प्रमाण की परीक्षा करते हुएए भी बहुत सी बातें 

कटी हें | 

शब्द प्रमाण भी अनुमान के द्नन्तर्गत ह अर्थात्‌ शाब्दशन भी शब्दमूलक 
श्रनुमिति पिशेष दे--इस पूर्पपत्त का समर्थन करके उसके सशाडन के लिएए 
गौतम ने कटा इ--श्रातोपदेशजमरध्यान्छदादर्यसंप्रत्यय/ २१)५२। 

श्र्यात्‌ बाक्यविशेष रूप शब्दविशेष से अर्थविरोष का जो सम्पायप 
शेन ह यानी वाक्‍्यार्थयेघस्प दो शाब्दग्रेव होता है वह आपतवाक्ष्य के सामर्ष्य 
के होगा ई। श्रमित्राप यठ दे हि किसो आहवाक्य से जो यथार्थ बोध शेता दे 
बह कटी हैएु में उस वाक्षार्थ के ब्यात्तिरान से नहीं होता हे। अपः जैसे 


( १७४ ) 


भूम देतु से वहि वी अनुमिति होती है वैसे हिसी देन से वाक्‍्यार्थ की अ्रनुमिति 
नहीं होती दे । 

इसलिए चास्याथ योष के याद योद्धा व्यक्ति ग्रे--मैने इस बाक़शार्थ वी 
अनमिति कौ है--इस तरह से उस योघ का मानस प्रत्यक्ष नहीं होता है, विस्तु 
भन शाद्दयोव किया दै-इस तरह से ही उत योब का मानस प्रत्यज्ञ ( शन॒व्य- 
बसाव ) होता है | मदर्ण गौतम ने याद मे कहा है कि शब्द तथा श्र्थ का 
स्पाभायिक समन्‍्व नहीं है आाएग शब्द से उसके श्र्थ की श्रनुमिति नहीं हो 
सकती क्योंकि स्पाभाविह सम्यव रूप ध्याप्ति से प्रिशिष्ट देठु से ही श्रमुमिति 
होती है । 

शाद तथा अथ के स्पामाविह सम्मन्व का पश्दन करके गौतम ने खपना 
दिद्वान्त कहा है. कि अ्थपिशेष मे शब्दविशेष के ्ड्ढे त से ही उस शब्द 
से उस ग्रथविशेष का प्रोष होता है। बह योव शाद तथा श्रथ के स्वामाविक 
सम्परय प्रयुक्त नहीं है। महर्षि कद वा भी वही सिद्धान्त है। पस्ठ किसे 
तग्ड के देतु से कैसे यतुमान दे द्वाण वाक्‍यार्थगोव रूप शाब्दयाध होता दै-+ 
यह कराई तथा प्रशातगद ने भी नहीं कहा है। परार्ती श्रनेर बैशे- 
पिऊ आचायों ने शाइग्रेच्र के स्थल में नाता प्रतार से अनुमानों वा 
प्रदशन क्या है। क्लि न्यायदुसमाज्ञलि तृतीय सयूक में उदयनाचार्य ने 
सूद्म विचार करते हुए तिद्व किया है कि उपमान प्रमाण तथा शब्द प्रमाण 
श्रनुमान से भिन्‍न प्रमाण दे । याद में गद्नेश उपाध्याय प्रमति नरीन मैया विकों 
ने प्िशेष जिचारपूतक् वेशेपिक मत का सण्डन किया है। सत्तेर में उन 
सत्र गरावों का डुछ भा नहीं कहा जा सकता है। 

न्यायदर्शन के द्वितीय श्रध्याय वे द्वितीय श्राहिक ये ग्रार्म में महा 
गौतम ने--“व उतटुन! इत्यादि सूर के द्वांस पूर्यपह का प्रकाश किया ईं 
कि ऐतिय! अ्रथापत्तिः सैमब! श्रौर द्रभाव! नाम के और चार प्रमाण पं 
र्ड्ते हुए, प्रमाण चार प्रतास्द नहा द् ॥ इस पृत्रन्‍त का ख्इन करने 
के लिये गौतम में बाद में कहां है हि पतियों शब्द प्रमाण में श्रत्त- 
मूत ६ तथा 'ध्र्थपत्ति, सम्मय! तथा अभाव! अ्रवर्दूत है। श्रतएव प्रमाण 
चार ही प्रशर के द ।१ 





१ गौठम न पहले दो बहा है-प्र/यतानुमावायमानशादशा प्रमायातिा 
शाह बाद में उत्तस्प पूर्य॑कज्ञ वा प्रशाश बर ने उमा सम्हनवर्वे भो 
प्रयत मत मे प्रमाण वा चतुर्विपय हशरप है ब्यक्त विदा है।. 


( १७५ ) 


विस यॉक्‍्य वे ब्ता का निर्देश नहीं है---इस बरद के परम्परागत प्रयाद 
चाक्य “ऐतिद्य” नाम से वहा «वा है। गौतम के मत में प्रबाद मात्र ही 
अमाण नहीं हो सकता ! निस तस्द का प्रवाद प्रमाण के रूप से माना जाग 
है बह एद प्रमाण रूप से ही ग्रहण करने योग्य हे। शह्लराचार्य के शिल्प 
सुरेश्ााचार्य ने कहा है--समयैतिहाययुसानि तानि पौराशिका जगु? 
( मानसोल्लास द्वितीय अध्याय २०वाँ रनोक )। 


पौरारिका के मत म समवनामक प्रमाण अनुमाठ से मिन्न है। वैसे 
किसी के पास टणर रुपये हैं--यदह जासने पर उसके पास सौ रुपये हैं यदध 
समभा जाता हे । किउ उस योघ मे क्डी हेतु की, तथा उसम व्याप्ति शान 
ऋ द की अ्परा मटा होती । श्रतएवं उस तग्ह का निश्चयात्मक बोध अनुमान 
प्रमाशचय नहीं है दित॒ भिन प्रमाण स॒ यह शान उत्पन हाता है। उस 
प्रमाण का साम साभमव” है। परन्तु महप्रि ग्रौतन ने उराशे भी अशुमाग 
अप्नाण ही कहा है । श्रयाय मत में भी बह अनुमान म अन्तर्भुक्त है क्योंकि 
सौ के नहा रहने से शत से अधिक का रहना असमव दे। अपएब यदि 
हजार रुप्ये हैं तो सी रपये जहर रहते दं--इस तरह के व्यात्ति निश्चय से 
डत्पन्‍्न रुम्कार से ही तन उस व्याप्ति का स्मरण होने पर उस्से उक्त रूप शान 
डस्पन्‍न होता है। परावु डिसका उस अवार की व्यासि के बारे म कोई समस्कार 
नही है उसका उछ तरह का झान नहीं होता है । अव उस तरद का 
निश्वपाप्म$ यथार्थ शान अनुमान प्रमाण जाय है--यही मानना है | 

मीमासक स्प्रदाय ने श्र्थापत्ति नामक पाचवाँ प्रमाण माना है। अ्र्थस्य 
आपति बन्‍्पना ड््स ञ््ष॑ मे श्रर्यापत्ति शब्द से श्रयापत्ति नामक कल्पनाप्मक 
प्रमाण समभना है। आर श्र्थस्य आपत्ति कह्पना यस्मात्‌ इस अ्रथ में बडुजीहि 
समाठ + श्राधार पर एस फल्पनता का साघन अयापत्ति नामक्ा ममाण सममना 





२६ तपापि प्रमाशत्रपवादों भाषबज्ञ न “न्यापस्थर” प्रन्य॒ मं स्वमत समर्थन 
बे! लिए गोउम का भा ताल बल्यता की है कि गौतम मे! मत से भी पपमान 
प्रमाण धब्द प्रमाण म घतमभूंत है। घत डहोने उपमान प्रमाण प्रनुमान थे 
धरतंगत है-- इस मत वा हो राण्दन कया है ( पिन्तु बह छाब्द प्रमाए नही है-- 
यह उद्ोन नहीं बह है। मासवंच वी यह बल्पनां पाय जिसों भो रुप्रयाय म 
ग्रदरा नदो का है। इसो से भाषवेच बा सूम्मत प्रमाखदयवाद नेपायिझ मवरे सुफ 
से कय नही रुपा । डिन्तु बद च्वायेददेशी मठ ये रुप से बढ़ा गया है। मानसा- 
ल्तास् प्र ८ में सुरेश्यगचाय न भी बद्ा है--याय कदेशिनो ८प्येदमु । 


( २०६ ) 


है | दृश्ार्थापत्तिऔर भ्रुतार्थापचि नाम से सामान्यत अर्षापत्ति दो प्रकार दी है। 
श्रवायरांपत्ति भी दो प्रकार की है। वेदान्तपरिमापाक्र घर्मयने मी इसबी 
व्याख्या तथा उदाहरण दिगाये हैं| भ्रतायपित्ति का प्रसिद्र उदाहरण वा प्रकाश 
करते हुए उन्होंते नाद में कहा है--'यया वा जीवों देयदत्त शद्दे नेति वाक्यथ> 
घणान तर घीविनो गद्मासत्त वहि सत्य कल्पयतीति | तालय॑ यह है कि देवदत्त 
सामका कोई व्यन्धि जीवित ई--यह जिसको निश्चित है ये किसी आप्त व्यत्ति 
से--दिवदत्त घर में नहीं है'--इस वाक्य को मुनने ५२ पश्चात्‌ उस देवदत्त 
का पहिं रुच्च की करपता करते हैँ | क्योंकि जीवित व्यक्ति वी नो यह में श्रसतता 
है वह उसकी बहि सु के जिना उन नहीं होती है। श्रतएवं उठा उहि « 
सत्य ही ग्रह में अरुत्त का उपपादक है श्रौर गह में असत्व ही उपपाय है। 
बह उपाय शन ही उपपादक वी कल्पना का कारण है। बहुतों के मत से 
अनुसत्तिका शान ही उस कल्पना का कारण है। 

जो भी हो, फलित क्‍्यन यह है कि उत्तमत मे पू्वोक्त रथ में किसी 
हेतु में हि रुच्त का ध्याप्ति निश्चय रम्मव नहीं है। ब्यतिरक व्याप्त का 
निश्चय अनुमात का कारण नहीं है। अनुमान मात्र ही प्न्वयी है। अत 
ध्रथापत्ति के स्थल में अनुमान समय मह्ीं होने से श्रर्यापत्ति नाम का प्रथरू 


प्रमाए ही स्वीक्रणीय है। 

मीमासक रुप्रदाय क परी श्राचायों ने इसका समर्थन बरतने थे लिये 
बहुत स सूक्ष्म विचार किए. हैं। पश्चात्‌ नव्यनेयायित्त रघुनाय शिरोमणि न 
भी श्रपन मत के अनुसार विचार कसके अनुमान मात्र को श्न्वयी सानकर 
अर्थापत्ति का प्थक्‌ प्रामास्य ही रुमर्थन किया है । 

किलु महर्ति गीतम ने श्र्धापत्ति प्रमाए को भी अनुमान में अ्न्तभूत कहा 
है। उसके अ्रनुद्धर उदयनाचायप्रशृति नैयायिकों ने विशेष विचार फरव 
त्र्थापत्ति के पृथक प्रामाएय का फरइन किया है। वाहुल्य के डर से 
उनकी सभी छात्रों को प्रझशित करना सम्मर नहीं हे। रुद्षेप में गदना यह है 
हि पूर्घो्त स्पल में जीवित ब्यक्ति का वो गह में अरुच्य है ठपमें बहुल पे 
ब्याप्ति निश्चय से ही उस देवद॑स में बढ़ि सत्त वी कल्ना रूप प्रतुमिति टी 
होती है। जीवित जिन संत व्यक्तियों वी एह में अख्ता नहीं हैं श्रयांव्‌ खद में 
सता है उन सय लोगों वी गह में भ्रसता नहीं दै ऐसा व्यतिरित व्याति का निरचय 

देदरूप दृष्ठान्त में दी सम्मर होता दे । 
प्स्तु दे निश्चय से भी उठ देवदत्त में बदिखत्य थी 
अनुमिति हो सकती है। क्योंकि जीवित दित उप व्यक्तियाँ में दद् में श्रटाय 


रहता है उन सत्र व्यक्तियों में मदि उत्प दी रद दे, जैसे विदेशस्प ये श्र 


( १७७ ) 


ई--ऐसे निज शरीररूप इशत्व में ही--उत्तर्प अ्स्यन्याप्ति का निश्चय 
भी सम्मय है। 

चैशेपिक दशन के “उपस्थार” में (६२५) शह्डर मिथ्र ने भी पठले उक्तलूप 
अन्वयव्यात्ति ही दिखायी है । फैलित क्‍्यन यह है कि इस मन में पूर्वोंक्त रूप 
विसी ब्या प्तनिश्वय से उत्तर सस्‍्कार जिसज्न नहीं है उसको उस देवदत्त 
मेयहि सत्य का ज्ञान नहीं होता है तथा उसको पूर्वोक्त रूप श्रतुपपत्ति का 
ज्ञान भी नहा हो सकता । अत पूर्वोक्त स्थल में--“देवदतो नहिरास्ति जीविस्वे 
सति गददे5रुस्वात्‌!--इस तरह से अनुमान प्रमाण के द्वारा द्वी उस देवदत्त में 
बहि नव छिद्ध होता है। 

महयर स्ौत्म ने बाद में जो “द्रभाषा! नाम के अमाण को अमुमान में 
अन्तर्मत कहा है वह पटप्रमाश्वादी कुमास्लि भट्ट के द्वारा समर्थित “अमाव” 
नाम का पष्ठ प्रमाण नहीं है। माप्यक्ार वात्स्यायन ने उसका उदाहरण 
दिखाया हैं. कि नादल से पानी नहीं परसने पर समभा जाता है कि उस 
बदल के साथ हवा का विलेब्ण सयोग हुआ है। अर्थात्‌ उत जलवर्षण 
का श्रभाव शत होने पर उस अमभायरूप भमाण से ही हवा तथा बादल वा 
विल्लनण सयोग रिद्ध हो। दै। तालयेरीकाकार वाचस्पात मिश्र ने उक्त 
स्थल में टस जलवर्पण वे अमाव के शान को ही “अभाव” नाम का प्रमाण 
कहा है। किन्‍्ठ वह किस सम्प्रदाय का मत था यह उन्होने भी वहाँ नहीं कहा 
है।जो भी हो उक्त “अमाब? को प्रमाण कहन वालों का यही ग्रमिप्राय 
स्मभा “ता ई कि श्रभाव पदार्थे में रहनेव्राली ब्यासि अन्नमान का अंग नहीं 
होती ह। श्रत कोई अभाव पदार्थ अनुमान का हेतु नहीं होता है। अत 
उत्त स्थत म जलवर्षण प्‌ अमाय ये द्वारा अनुमिति सम्मप्र नहीं होने पर 
अभाव नाम का अतिरिक्त प्रमाण ही मानना चाहिए । 


झिन्तु महर्षि गौतम के मत में अमाय पदार्थ भी अनुमान का हेतु होता 
है। इसमें मुक्ति नही ६ कि अ्रमाव पदार्थ म॒ जो व्याति रहती ६ वह अनुमान 
का अग नहीं है। परन्तु कसी कार्य ने अमाव रूप देतु के द्वाय उसके कारण 
के अभाव का यथार्थ अनुमान ही होता है। श्रव तुल्य युक्ति से मेबबन्य 
जहलवपय रूप कार्य के अ्रभाव रूप देतु से उस जतवपण वा प्रतिसस्वक 
घादल तथा हृदा का खुयोग मां अनुमान प्रमाण से दिद्ध द्वोने पर शअमाव 
नाम का पभकू ग्रमाए मानना आउस्यक नहीं दे। 

दैशेपपन दर्शन में महपि करार ने मौ--विद्भ्यमूत दतस्पा ( २११) 
इस सूप हे द्वार उछ रुप स्पन में चौथे प्रकार वा अनुमान ही कद्ा दे । 

श्र नया» 


( रथ्फ ) 


परन्तु महर्षि क्णाद पहले कसी कारण से द्रव्यादि छुट्रों प्रकार के मा३- 
चदायों का ही उपदेश करने पर भी बाद में नवम अध्याय के प्रथम आाद्विफ़ 
में माबपदार्थ से मिन्‍न श्रमाव पदार्थ मी जो प्रत्यज्ञ अमाण से तिद्ध होत 
ह--यह कहा है | स्याय॑ दर्शन में (२२८ ) बाद में महर्षि मोतम नेमी 
अमावपदार्थ के प्रत्यक्ष सिद्वत्व का समर्थन किया है। श्रतः उससे अमाव 
पदाथ क| बोघक किसी झतिरिक्त प्रमाएं क स्वीकार क्ण्नां अनावश्यक दै-- 
यह भी सूचित हुग्ना हे। 
पर्तु कुमारिल मद्ट की युक्तियों को स्वीकार करके श्रद्वैददादी वेदान्ती 
सम्प्रदाय ने भी श्रमाव पदार्थ का वोधक स्वीकार करके अनुपतव्धि नामवा 
आठ प्रमाण माना है | इस मत में जिस आधार में कोई श्रथाव 
रहता है उस ग्राघार के साप इच्धिय के सन्रिकपं में उत (आाबार ) ऋ ही 
प्रत्यक्ष हो सकता है किख्तु श्रमात्र वे साथ वह इन्द्रिय सन्निकर्ष नहीं होने से 
उसका प्रयक्त नहीं द्वोता है। जैसे यो से शत्य एह के साथ चच्च इद्धिय के 
सद्निकर्प के बाद में उम्र एद्द का प्रत्यक्ष देने पर मी उससे उस शव में गौ के 
अमाव का प्रत्यक्ष नहीं होता है। परन्तु उसमें गी की श्रतुपलडिध में गाय 
के श्रमाव का श्थक्‌ शान द्ोता है। वक्त स्थान में गाय की अनुसतद्यि ही 
उस अभाव के शान का कारण है। श्राः वह प्रनुपतन्वि ही उध्तके बारे में 
प्रमाण दे। 
परन्तु न्यायवैशेषिक सम्प्रदाय की पहली बात यट है कि उक्त स्पन में 
गौ के श्रमात्र विपयक श्ञात भी जो प्रत्यक्षात्मक्र हे-यद अनुमबसिद्व 
है क्योंकि उस बोध के शाद मैंने यहाँ गो के श्रमाव को देखा है-हस तख 
से ही उस ब्योध का मान प्रत्यक्ष ( अनुन्यवताय ) दह्वोवा है। इधी तरद से 
अनुष्प श्रादि के श्रमाव का प्रत्यज्ञ मी मनोआद्य है। श्र. कोई ब्यत्तिविशेष 
के श्राह्मत से नियुक्त हो +र स्पानविशेष में उनवो नहीं देखने पर ये वहाँ 
उमके श्रप्ताव का समर्थन करने के लिए कहते हैं-मे ब्रॉजों देखार थाय 
हूँ कि वे बहाँ नहीं हैं | भतः अ्रमाव विशेष के प्रत्यज्ञ के लिए उ8 ग्रभाव 
के साय भी इन्द्रिप के सन्निक्पे विशेष स्वीकार बरना है। श्रमाव के श्राधार 
के खय इस्द्रिय का सन्निकर्ष होने पर ही उठ श्रयाव ये साथ मो सल्नरर्ष 
कहा जाता दे | ठसरा बाघक कोई युक्ति नहीं है (पृष्ठ श्य देसिर )। 
वेदान्वगरिमाततार घर्मंतज ने मी बाद में श्रय्रे ठिद्वाल्त के श्रनुसार 
अमाद विपयक छान का प्रत्पटस्व खीकार करके कद्ा है--/ठापमरमावत्रतीते: 
प्रध्यदत्वेपि तस्करणध्यानुसचत्रेमातास्तस्वात्‌ ।? किस. प्रथक्ष प्रमा डा 


( रण ) 


करण होने पर भी वह प्रत्यद् प्रमाण नहीं दे किस इथक प्रमाण हे--यह 
सिद्धान्त बहुविवादम्स्त है। पल्लु प्रत्यक्ष के अपोग्य पदार्थ की अमगुपलब्धि 
से उधके श्रभाव का पत्यक्ष नहीं होता है। अत जिस पदार्थ की प्रष्यक्षात्मक 
उपलब्धि सम्मंव हे, उस पद्रार्थ को जा श्रनुपलब्धि है वही उसके अ्रभाव के 
प्रत्यक्ष में कास्ण होता हे--यही मानना है। थर्थात्‌ जिस श्रनुपलन्धि का 
प्रतियोगी उपलब्धि की श्रापत्ि होती है वह योग्यतानुपलब्धि ही अमाव के 
अत्यक्ष में विशेष कारण है, क्न्धचु उस अनुफ्लन्धि का कोई व्यापार न रहने 
से वह प्रस्पक्ष या तज्जन्य भ्यक शान के प्रति करण नहीं हो रुक्ता है । अर्थात्‌ 
आ्यापारदतू कारण करणम! इस मत में श्रतुपलब्धि का वरणप्व नहीं समय हो 
सकता श्रौर धनेर युक्तियों के द्वार स्यायवैशेषिक सम्प्रदाय ने अलनुपलब्धि 
का प्रमाण॑त्व का खण्दन क्या है | न्यायकुसुमाज्ञलि के तृतीय स्तबक के अन्त 
भें उदयनाचायें ने भी विशेष बिचार के द्वारा नैयायिक रिद्धान्त का रुमर्थन 
किया है | विशेष जिश्ासु उसका श्रष्ययन करें । विस्तार के मय से इस विषय 
में भ्रधिक्त लिखना उम्मव नही है । 


त्तेरहवों अध्याय 
( न्‍्यायदर्शन में चेद फो प्रामाय्य-परीक्षा ) 


वेद ही प्रामास्य-परीक्षा करते हुए मद॒पि गौतम ने पहले नाश्तिकमत के 
अनुसार पूपपक्ष॒ सूत्र बहा ई--८दप्रामास्यम्वतव्याधात्पुनरुक्तदोपम्य! 
२१५४७ | उक्त सूत्र के आदि में ट्वू! शब्द से बेद ही शीत हुआ है। दस्य 
चेदस्य श्रप्रामाण्यम--तदप्रामाप्यम्‌ । थर्थात्‌ बैद के विरोध मास्तिक का मत 
यह द कि वैद का प्रामाण्य नहीं है, वेद प्रमाणलद्दीं हो कता --चूँकि बेद में 
दब्तः यानी मिध्यात्व व्याघात' तथा 'पुमरुत्त” दोष है। भ्ध्यकार वार्स्यायन ने 
मास्तिक वी बात वे अनुसार पहले अदत दोप का उदाहरण बहा है कि बेद में 
है 'पुत्रवाम पुमध्टया ये! पुत्र चाहने वालों को पुनष्टियाग बरना खाहिए। 
श्र्थात्‌ पुर्नाष्ट याग करने से पु का जम होता है । किठ कितने स्थानों में 
कितने व्यक्तियों ने पुष्टि याग करके भी पुत्नलाभ नहीं किया है। इसी तस्ट 
हे बैद में है--'दारीरी' नामक यज्ञ करने से प्रृष्टि होती है। कित अनेक स्थानों 
में कारीरी याग मरने पर भी व्ृष्टि नहीं हुई है। ताएप्य यह है कि वेद में 
वहां गया पुर्ताष्ट तथा कारीरी श्रादि यह के फ्ल होटो इसी जाम में बह 
प्रत्यक्ष होया अतएव वे सर वेदवाक्य श्ष्यर्थ है। परन्त सब ये दृष्णार्थ वेद 
दाक्य ही ममध्या रिद्ध होते ६ तो उस दृष्णत से श्रन्याय मी वेदबाक्य मी 
अ्रिध्या रिद्ध होते हैं। क्योड़ि शिएिक बहुत से दृश्यर्य वाक्य भी ऊरिष्या हैं 
बे साधारण मनुष्य डी तरह भ्राव तथा बच्चर हैं, श्रव श्रनात ६-६6 
विपय में सशय नहीं है | %त उस तरद पक व्यक्ति का कोई भी वाक्य प्रमाण 
नहीं द्वो सकता । 

पूवेपकबादी का दूरुश देदु 'व्याघातदोपं” है। प्यर विशेष 3 
ब्यायात वहा जाता है | न्याय भाष्यकार ने इसका उदादरण दिया है 5 वेद 
म वह गया ईै--'उदिते होतव्यम, अरतृदिते ऐतव्यम, , स्मयाष्युपिते द्वात्म्पम! 
सूमोदय फ बाद का रुमय उदित काल है। सूर्योदप से पदों श्रद्यकरिय 
ठया अऋषप नह॒प्रस्त॒ विशिष्ट काल वावाम प्रयदित करा है। सूय कया 
नद्यों के अभावस विशिष्ट कमय का नाम स़या:प्युपित काल है। परदे 
बद में इन ठौनों कालों में होम का विधान करके पथात्‌ ग्रन्य वाक्यां थे दा 
उक्त तीनों रमयो म उस होम का निदा की गई है| ठस निदा से यही समा 


( स्पर ) 


जाता है कि उक्त तीनों कारों में होम नहीं कय्ता चाहिए | इसलण उस स्थन 
हे पहले क्यू गण विजिवाक््य तथा बाद में कहा गया निन्दाययत्राद परव्यर 
विदद्ध हैं । अत उक्तरूव “ब्वायात”? या ।दयणोष के कारण पूर्वाक्त सभी वेद- 
वाद्य प्रप्रमाण है शऔ्औौर उठ दृष्टाव से अ्रन्यात्य बेंद समी वेदवाक्प भी 
अप्रमाण ठिद्ध होते ई । 
तीसय कारण “पुनदक्त”? दोष है। न्‍्यायमाष्यक्ार ने इसक्षा उदाहरण 
प्रशशित क्या है कि वेद में है-त्रिप्रथमामस्वाइ जिरूचमाम्‌ ( शववध ब्रा० 
१३५. )। उक्त वाक्य से यह क्दा गया दे कि एकादश सामिपेनी के दीच 
पहली ऋचा तथा उत्तम ऋचा को तीन बार पढ़ना चाहिये । जिछ मन्त्र से 
आग प्रजजलित की जायेगे उतहा नाम सामियेनों झक्‌ है। वेद में ( तैसिरीय 
न्रा० में ) एगारद हामियेनों कहो गयो हैं तथा उनही एथक इपकू सजा भी 
है। उनमें *प्रतावाजा! इत्यादि ऋचा पहली दे तथा उसझा नान ध्वती दे। 
ओर सप्पे उनर्मे--ब्रबशता युवृस्यते! इत्यादि ऋचा का गाम उत्तमा 
है। घेर के ( शावतप आपश झादे में ) उन एगारइ चचइृदाप्नों में से प्रथम 
को तीन बार श्रोर शेरोक्त उत्तगा को तीन बार पाठ करना होगा -यह कहा 
गया है किन्तु निठ अप को प्रस्शित करने के जिर जो वाक्य कहना है, बह 
तो एक बार कहने से ही उठक्तो फसिद्धि हेने से ्लिर से वह कहने पर पुनरक्त 
दोप हावा है। झा पूर्वोक्त एक हो मन्त्र को तोन बार पाठ करने से पुनरक्क 
दोप अवर॒प ही देगा । श्ववरव पूर्वोक्त स्पन में उकहूप पुनरक्त दोष के कारण 
देद श्रप्रमाण है। यथदि समस्त्र बेद में इस तरह से पुमझक्त दोप नहीं 
तय जिस अश में वह दोष दे उस इष्टात से वेद का अन्य सक्भ अऋश भी 
अपयाय दैं--पह सिद्ध होता हे। क्पोंके जो बक्का उस तरह का पुनरक्त 
दोष भी नहीं सममते हैं दे श्रत या भरत हैं। इसचिए उस दक्षता के किसी 
याक्य को ही झाप्तताक्प के रूप में प्रदण नहीं किया जा सबता। 
मरटपि गौतम ने उपयुक्त पूबंफ्तों के खण्डन क्स्ने के लिये पश्चात्‌ निश्न- 
लिखित दीन सूत्रों को कहा है-- 
न, कम साइनवैगुर्पाद! ॥११घपत्न) 
'अम्युपेत्प काममेदे दोपर बताव! ॥सशापषा 
अत॒बादोष्पतेश्चा ॥राधएनता! 
प्रथन सूच के द्वास कहते हें ऊह्ि प्र॒पेष्टि प्रद्ति याग के विधायक वेदवाक्प 
मे अऋद्य दोप नहीं है। क्यौंके कर्म, करता, उस कम के खापन उपस्रण के 
बेपुए हे मो फर का ऋमाव होश है। वाद्य यई हैडि खेदविदित पुपेष्ट 


€ श८१ ) 


आदि याग यथाविधि अ्नुष्टित नहीं होने से वह उसके फल-्जनक भ्रष्ट विशेष 
को उत्पन्न नहा करता | पुत्रेष्टि श्रादि याग में अवश्य क्त॑व्य श्रहनयाग थ्रादि पे 
अनुश्ान का श्रमाव क्मवेगुण्य हैं एवं इन यागों का करता श्रविद्वान होने से या 
पाठिध्य झ्रादि कसी दोप से वह इस कर्म के श्रनधिकारी-हेने से कर्चा का दोप 
कठ॒ वैगुण्य है तथा-- उन सब यागों का साधन द्रव्य आदि या मम या 
दरिया श्रादि का कोई दोष होने पर वह “साधनवैगुए्य” हैं। पूर्वोत्त कर्म- 
वैगुएए कतृविगुण्य तथा राषनवैगुषण्य श्रथवा उनमें झिछी प्रसार के वैगुण्य 
से समूचे याग ही निष्फन होते हैं। श्रत किसी स्थल में पुतरँष्ट याग का फल मे 
होने स उसस पूर्वोंक्त वेद्वाक्य का मिथ्यारद्र दिद्व नहीं हो सकता । 

परत बहुत स्थलों में पुत्रेष्ट याग वा अनुध्न करक॑ बहुत व्यक्तियों ने 
पुतलाम किया है । और कारीरी याय के बाद ही बहुत स्यलों में वर्षा हुई है-- 
इसे मिथ्या बहने में केई प्रमाण नहीं है' । 


बेद में पूर्वोक्त व्याघात दोष भी नहीं है। इसी को समभाने के लिए 
गौतम ने द्विताय सूच कट्दा है--अम्मुपेत्प कालभेदे दपबचनात!। श्रर्यात्‌ 
वेद में उदित, श्रनुद्त तथा स्मया<ध्युपित नाम वे तीनों कालों में होम पे 
विधिवाक्य के श्रन्त में कद्दे गये उन सब निन्दार्थशाद का तालर्य यद है कि 
जिन्होंने उदित काल म ही होम करने का सक़त्प क्या है वह ( श्रमिद्षोश्री ) 
उध पूबंध्बीकृत काल वो छोड़कर * थनुद्ति”? या “समया<ष्युपित” नामक कॉल 
में हाम करने से वह निन्दित हे। इसी तरद से “अनुदित” या ' समया:प्छु- 





१ वेदविरोधी बौद्ध सम्प्रदाय रौठम के इस उत्तर का प्रतिदाद बरता है 
कि पुत्रष्टि यज्ञ की निष्फतता कर्मादियों में बेंगु्य होते से हाती है॥ इसमे गुछ 
प्रमाण नहीं है। यद भी हो रहा जा सरशा है कि छ४ वेदवाकप के! मिच्या होने 
से वह ( यज्ञ ) निष्फल द्वोता है। गदि विसी बो यज्ञ करने से पुत्र का जम होता 
है. तो उतको पुत्ृष्टि बाग का ही फल नहीं कह सबते है । तत्दाल मे बोद सम्प्रयाय 
के प्रबल विरोधी उद्योतरर न्यायवातिक्ष म बैंदते हैं कि मेरा यहाँ यहों बहता 
है हि जब कर्मादि वैयुष्य से भी यज्ञ का निष्कलठा हो सहती है तद उसरो स्वेधध 
मिस्‍्या नहीं कट्ठा जा सता है। पहले उठे भिम्यावहकेर भो पश्चात्‌ दस 
सोर्गों से बाष्य द्ोक॒स यदि इसमे ६ हम लोगो के भेत में ) भादेह नो उदृध्यित 
करते हो हा भी वेदवाक्य का धश्ममाष्य ठिद्ध नहीं द्वोठा है। बयोंति यह तो. 
बोद्रों को माग्य हैं. कि जो सन्दिग्ध है उत्ते प्रहठ हेतु न मादरर देस्वानाठ दी 
जहां जाता है। 


€ श्थर३ ) 


पिन” नामक काल में होम का सकल्प करके भिन्‍न काल में होम करने से वह 
दोम भी निन्दित है । श्र्धात्‌ अग्निहोत्री पहले उसके द्वाय शहीत कॉचविशेष 
में ही जीवन मर होम करेंगे। कमी भी दूसरे समय में होम करने से वह सिद्ध 
नहीं दया । 

बल॒त, वेद में “ठदिते होतन्यम”?, “अनुदिते होतव्यम?? तथा 'समया- 
च्युपिते होतज्यम्‌” इन तीम विधिवाक्या से क्ल्पत्रय में अग्निहोत् होम के 
लिए, उक्त कालतव का विधान हुवा है। सभी अग्निहांती उक्त कालब्रय में 
ही हवन करें-यह श्रर्य नहीं है। अ्रपिद्द॒ उन सब विधिवाक्य का उनसे 
विकहय ही श्रमिप्रेत है। श्रयांत्‌ उक्त तोनों कानों में से श्रात्मा की वृष्टि के 
अनुधार लिनकी जिस कान में होम करने की इच्छा हो वे उस काल में ही होम 
करेंगे | कहाँ दो तरद को श्रुतियोँ दई श्रथांत्‌ श्रुति क द्वारा दो तरह के धर्म दी 
बिहित हुए है वहाँ दे दानों हो घम्म हैं, ऐा कहकर मग्रान्‌ मनु ने भी पूर्वोक्त 
*छदित”* आ्राद कालत्रय के होम को इछके उदाहस्ण के रूप में दिखाया है। 
छुल्पबन सहिताकार महर्षि गौतम ने स्पष्ट कहा है--तुल्यत्र नविरोधे विकल्पए 
अर्थात्‌ अ्रनक विधिवाक्यों में विशेध उपस्थित होने से विकल्प ही श्रमिप्रेत 
दहै--यह समझता चाहिए, । श्रतः विरोध नहीं रहने से उन सब्र॒ विधिव्राक्यों 
का शप्रामाण्य नहीं दो सकता । जैसे वेद में विधिवाक्य हे--'बीहि मिर्वा यजेव, 
यवैर्बा पर्मेत! अर्थात्‌ ब्रीहि के द्वारा यश करना या यब पे द्वारा यज्ञ करना । प्रीहि 
के द्वारा किया हुआ याग या यव के द्वारा क्या हुआ याग--शोेनों का ही फन 
बराबर है। प्रत- झ्राश्नदुष्टि के श्रनुखार जिनकी जिस कल्प की इच्छा होतो हो ये 
उसी कच्प को ग्रहण! गरें ।डिन्‍्तु सर्वत्र ही आ्राव्मत॒ष्टि से घर्म का निर्णय करना नहीं 
चादेए । जहाँ पर भ्रुति, स्मति श्रोर सदाचार से दो प्रकार के या अनेक प्रकार के 
घर्म धममे जाते हू चेसे स्थल में ही मनु ने कहा है--* 

“आ्रास्मनस्तुष्टरिव चा | ( मनु० २६। ) 

बेद में पूर्वोक्त पुनमक्त दोष भी नहीं दे | इसके समभाने के लिए. गौतम 
ने बाद में तोसग सूत्र कहा है' अनुवादोपपत्तेश्च! श्र्थात्‌ वेद में- जि: प्रथमा- 
मन्दाद बिम्त्माम्‌! इस तरद के बाक्य रहने पर भी उछसे पुनझक्त दोप नहीं 
होता है। क्योंकि वह अनुवाद है। अ्रनथक पुनदक्त ही पुनरुक्त दोष हे श्रोर 





२-श्रृतिदेषसु यत्र स्थालु तत्र धमवियों स्मृदों ॥ 
उमरावधि हि तो घमों सम्पपुत्तो मनोपिशि, ॥ 
उद्दिनेबनुदिति चेंब समयाख्य्युदिति ठपा। 
सर्यंदा बर्ठेते यज्ञ इतोय वैदिकी चुति:॥ (मनुसद्विता २-१४-१५ ) 


( रपट ) 


सार्यर पुनदक्ति का नाम अनुवाद है। इृदमह आतृयम्‌ पथदशावरेण बाख 

ज्रेण' इत्यादि मन व्य उद्धरण देते हुए न्यायभाष्यक्षार ने दिखाया है हि 
पूरवोत्त मंत्र में एकादश धामिवेनी का पं्भदशाव श्रुत है | पस्तु यह वैसे 
समव होगा ! इसलिए थेद में कहां गया हे--त्रि प्रथमामवाह निरुततमाम! । 
अथांत्‌ पूर्वोक्त एगारह 'उामियेनी? में से प्रथमा? को तीन बार तथा 'उत्तमातरो 
याती ग्रन्तिम को तीम बार पाठ करना चाहिर। तत प्रथम श्र श्रल्तिन का दो 
बार अधिक पाठ होने से उस एकादश “सामिवेनी” को उक्तरय से णठ फ द्वारा 
पश्भदश मत्र रुम्मव होता है। श्रथात्‌ पूर्वोक्त एकादश मन्त्रों में से प्रथम का 
तीन बार वया ग्रन्तिप का तीन बार पाठ होने मे ही उसी पाठ भेद से माय का 
मद होने से छ मत्र तथा मध्यवर्ती नौ मत्रों को लेकर पद्रह मात्र होंगो । 
उक्तरूप से (ूर्वोक्त एकादश सत्रों का पद्ददशाल सम्पादन करने के लिए ही 
चेद में पूर्वोक्त माजठय शो पुनराजृस्ति विहित हुई है। अनएद वह पुनरुक्त दोष 
नहीं है। 


फलित कथन यह हे कि पूर्वाक्त मन्त्द्यय वी उस तरह की पुनरावृत्ति के बिना 
अन्त में कद्दे गये पद्रदशस्वत्रोधक मन की सद्नति नहीं हो सकती | श्रत उस मत्र 
का पाठ रहीं क्या जा सकता है किन्तु उस यज्ञविशेष में यह श्रवश्य प्राप्य है | 
अन्यथा उसकी फ्लसिद्धि नहीं होती । इसलिए उस यज्ञ क्री फनछिद्धि के लिए. 
उक्त मद्वय की पुनरात्र त्त श्रवश्य करमी चाहिए । इतसे पुनरक्त दाप नहीं 
होता है क्योंकि वह धषप्रयोचन होने से अ्रनुयाद कट्दां जाता है। 


पश्चात्‌ महर्षि गौतम वेद के ब्राह्मण मांग में जो विधि, श्र्थवाद तथा 
अनुवाद इन तीनों विभागों को कहते हुए, इन स्रों के लक्षण तथा भद्वार भद्‌ 
आदि का वर्णन किया है, पूर्वपत्त का रवण्डन करते हुए अ्रनुवाइ तथा पुनरुक्ति 
में क्या विशेष श्रम्तर है--इखतों सवष्ट करते हैं । लोकिक वाक्य को तरह वेद 
में भी विधि ध्र्थयाद तथा श्रतुवाद- इन तीनों वाक्यविभागों को श्रौर 
लौकिक वास्य दी तरद बेद के प्रामाएप को जिसका बाघ कदापि नहीं हो सकता 





३ यहाँ यह भो घ्गव रपना चाहिए हि उच्चारण भ्रेद से उक्त मर्जों म 
भैद के दिता एगारह मर्चों वा पद इ०१३ समद नहों है। कणाइ तथा गौतम मे 
मत यें एक हो कद की पुतरावृत्ति नहों होती है किन्तु तज्जातीय दुपर छह” का 
उच्चारण हो धाब्द को पुनरावृत्ति है । दे सब शब्द ही उच्चारण मे भेद स मिल 
और प्रतित्य हैं। उत्त दिद्धा दयू्वोक्त श्रुति भी मुत्र के रू ये का जा 
सकती है! 


€ श्प्प, ) 


है, न वह समावित ही है--प्रतिपादित करते ई श्र इसमें प्रमाण भी दिखाते 
हई--'माजायुर्वेदप्रामाण्यवच् त्ामाए्यमः श१६८्/ शास्त्र मेंबिय भूत यथा 
अन्न से सदा के लिए अनेक मन्त्रों का विधान है। उन मम्त्रों द यथाविधि 
प्रयोग से व्यक्ति दठसे बच जाता दै। इसकी परीक्षा करके लोगों ने इसक्। रुत्यता 
प्रमाणित कर दी हे। इसी तरह से चिरकाल से ही आुर्बेद वी तथ्यता भी 
अमाणित हो चुकी है। मन्त्र तथा आयुर्वेद का यही प्रामाय्य है कि उसमें नो 
कुछ कहा गया है उसई सत्यता वी परीक्षा में बह खरा उठरा है। किन्छु इस 
प्रामाण्य मे कारण कया हे ! इस पर विचार करने से यदी स्वीकार करना होगा 
कि इन सभी मन्त्रों का तथा श्रायुर्वेद शात्र का वक्ता वहीं श्राप्त पुरुष हे जा 
सभी तथ्वों को देखता दे। दस आर पुरुष में प्रामाए्प के कारण ही इस मंत्र 
तथा शआायवेंद में प्रामाण्य रिद्ध होता है। इसी तरह से ऋग्वेद आदि चारों 
चेद मी--मिनमें समी अलौकिक विषयों का वर्णव ड्वै--उस सर्मदर्शी ईश्वर 
को छो इकर ओर कसी फे शाव का वपय नहीं हो सकता है। अतएव इस 
सभी पदार्थों के देखने वाले पुरुष का वर्बह् मावना होगा । वही जीवों क मगन 
के लिए एव दस से रद्दा करने के लिए हमेशा दिन्ता रखना है। यो किस 
रूप में है उसरे उसी रूप का ( बस्दुतस्य का ) उपदेश करता है। तबद्शिता 
तथा जीवदया आदि दी उसे आस बनाता है । इसलिए वह प्रमाण युदप है। 
उत्तमें ( पुरुष भें ) ध्रामाण्य के कारण दी वेद को मी प्रमाण माना चाता है । 
लऊैसे मंत्र तथा आयुर्वेद प्रमाण है | 


बेद में कितने रोगों के निवाएण या शमन क लिए मज धौर औयधियों का 
उल्लेख श्रापा है। किन्तु उपयुक्त सूत्र में महर्षि मौतम ने मात्र तथा श्रायुवेंद 
के प्रामाण्य की जो चर्चा की है वह मूल देद से मिन्‍न है। माध्यक्तार वाल्या- 
यन फे भाष्य से यही ज्ञात होता है। न्यायमद्नरी ग्रय के लेसक सद्ट जयन्‍्त 
आदि विद्ानों ने भी युक्तियों दिखाकर इसक्ष समर्थन किया है और कहते है कि 
भायुरेंदशास्त्र मूलबेद से भिन्न दे। इस्ठुव विष्णुपुराण में मी जहाँ श्रद्रह 
विद्याश्रों को चर्चा हुई है पश्चात्‌ आयुर्वेद का पृथरू्‌ ही उह्सेद् किया गया है* 
>++-+-ननह6हल्‍हहझक.तत... 

१ भद्सभानि चतुसोे बेइ” थौझासा न्‍्यायविस्तर | 

पुराण धमशस्तच्ध दिद्या ह्यवाम्यनुदश ॥ 

आयुर्वेद धनुदेंदों शाघदंश्वति तत्रय ॥ 

भषंशास्त्र चनुपन्‍्तु विद्या इष्टा दरशव तु --॥ तृ० घश ६ 


(१८६) 


मुशुन भी आयुर्वेद को अ्रथर्ववेद का उपाड़ कहता है |" आउुवेद शब्द 
बी ब्युलत्ति में वेद शब्द भ्रुति्प श्रर्थ वा वाचक नहीं हे- यह वहाँ कण्थतः 
कहां गया है । सबसे पहले वहीं यह भी कट्ठा गया है कि स्वयस्मू ने श्रयव- 
बेद क उपराड आयुर्वेद का प्रणयन किया है। गछ्ढ़पुणाण में ( पूर्वणड 
१४६ श्र० ) प्रतिषादित है कि परमेश्वर ने भ्वय घन्वर्न्तार रूप में अवतार लेवर 
सुश्रुग को आयुर्वेद का उपदेश दिया या । गौतम वे उपयुक्त सूत्र से भी प्रतीत 
हेता ६ कि थ्रायुरवेद सईज्ञ ग्राप्त पुरुष का वाक्य है। 

न्यायमाष्यक्नर वाह्स्यायन ने '्रामशाम्ने यजेत' इत्यादि धृष्टार्थकरे मूल- 

दधाक्य का धृष्टान्त रूप में उल्लेख किया है। जो व्यक्ति अपने गाँव को 

स्वाधिकार मे रखना चाहता है उसके लिए वेद में-साम्रहरी' नामक यश 
का विधान है। और उस याग को करने की विधियाँ भी वहीं बताई गई हैं। 
उचित रुप में उस यज्ञ के कश्न से व्यक्ति गाँव का अ्रधिपति हो जाता है-+ 
अतएय इसी जन्म में उसको उसका फ़र मिल घाता है। क्तिने व्यक्ति इसके 
अनुष्डान से लाभ उठा चुके ईैं--जिससे वेदवाक्य का प्रामाश्व परीक्षित दे। 
न्यायमज़्री म जय्स्तमद्ट इसके समर्थन में कइते ई कि मेरे पितामड 
बल्याण स्पामी ने 'साग्रहणी' यज्ञ के अनु्ठन से गौरमूलक गाँव को प्राप्त किया 
या। वासयायन ने मूल वेद से दृश्टार्थक वाक्‍्यों छा इृढ़कर दृष्ान्तहप में उसे 
उठाते हुए सकल वेद्दों का प्रामास्य सिद्ध किया है। इसके मत से यह भी 
शत होता है कि महाँदि गौतम उक्त सूत्र के 'च! शब्द से इन सभी बेद« 
वाक्यों को तथा मिन्‍्त-मिन्‍्न लौकिक सत्यार्थ वाक्‍्यों का दृष्टान्त रूप में रवीबार 
करते हैं। महपि गौतम के मत में श्राप्त पुरुष के प्रमाण होने में ही उसके 
वाक्यों में प्रामाण्य श्राता है) इसलिए थे बेद के प्रामाण्य को छिद्व बरने फे 
लिए सामान्य देतु कहते हैं--(श्राप्तप्रामाण्यात्‌! । 

वेद का करता वह बात पुरुष कौत है-न्यायदरशंन में यई कटी नहीं 
कटा गा है किस्त शास्त्र युत्तियों से रिद्व है कि वही सर्वश वेद का बत्ता है। 
अ्रपएव प्रतीत द्ोता है कि मौतम का भी यद्वी मत है । बाचस्एविमिश ठाष्यये 
टीका में गौतम के ताल को स्पष्ट करने के लिए कहते हैं कि संसार का कर्ता 
पे खल्वायुवेंदो नाम यदुपाडु मषवंवेदस्थानुश्यायव प्रजा $नोकशतमहस्रमष्याय- 
महा सन्सहन्‌ स्ववभू: ॥ ततोः्च्यायूटुवत्पमेघस्टवडावताइय नराणाम्‌ भूयो- 
उशया ब्रणोववान कै ग्रैथु ततदिता।? ध् 

२. लिप फल इसो जन्म में थित्र जाग है वी दृष्ठापक छः्श सं बद्ा 
जाता है। ना भनुवादक + 





( १८७ ) 


परमेश्वर नित्य, सर्वज्ञ वया परमकाणणिक दे ! बंद सृष्टि के बाद मानों फेः 
हित के लिए श्रनेक प्रकारों का उपदेश देता है। उसका वही उपदेश वाक्य 
चेद है। बद वेद वर्णाभ्म घम का व्यवस्थापक दे, समी शास्त्रों का मूल है 
और ऋषि महर्वि तथा मद्ाजन ( विशिष्ट पुष्प ) से समाइत है । विप आदि 
अनिष्ट से नियारण के लिए कितने मन्त्र तथा आयुर्वेद्शास्त मी उठती परमेश्वर 
का उपदेश है। इसकी रत्पता की इसी सवार में परीक्षा हो चुकी है और यह 
खरा भी उन्‍य है। इसी दृष्यम्व से मन्त्र और आयुवेदशास्त् की तरद 
बैद मा परमेश्वर का उपदेश है। श्रतएव उसका ध्रामाण्य मानता होगा। 
श्रायुव॑द में भी 'शान्तिक तथा पौष्टिक! कम दे अनुष्ठान का बर्णुन श्राता है 
और स्तायन बनाने पर प्रायश्चित्तरूप में चारद्रायण अत करने के लिए. कहा 
गया है | इससे यह सिद्ध होता है कि जिसका प्राम्ास्य परीक्तित है और सब- 
सम्मत है 36 श्रायुवृदशास्त्र में भी वेद को प्रमाण साना गया हे जो वेद के 
प्रमाण का निर्णोयक है । 

वाचस्पतिमिथ योगदर्शन भाष्य की टीका में ( १२४) गौतम के युक्त 
सूज का उद्धरण देते हैं और कहते ई कि मन्त्र तथा आयुर्वेद नित्य सुपकज्ञ 
ईश्यर की रचना है। उस्ल्ले मिन्‍न कोई भो दूखण व्यक्ति क्दापि निष्फल 
महीं होने वाले मन्त्र तथा शआ्युर्वेद की रचना नहीं कर सकता है। अभ्युद्य 
और निश्रेयस का उपदेश देने वाला और अ्रसख्य श्रतीन्द्रिय* तत्वों का 
प्रतिपादन करने बाला बेद का निर्माण ईश्वर को छोड़कर दूसय नहीं कर 
सकता है। उस ईएबर वी नित्यसर्वक्ता ही शास्त्र का मूल्य है। उसकी नित्य 
सर्वशता से मन्त्र तथा आयुर्वेद की तरह वेद भी अवश्य प्रमाण है। 
दायरपति प्रिश्व के पसवर्ती उदयनाचायं, जयम्तमइ और गड्नेश उपाध्याय भ्रादि 
महामैयायिकरों ने युक्तियों से सूच््म विचार करके इसी सिद्धान्त का प्रतिपादन 
स्यि है । 





१५ ( जिसतरा प्रत्पज्न साधारण ध्यक्तियों वो नही होपठा है बह परतीन्द्रिय है ) 


२. परमेश्वर विसी प्रमाज्ञान का कारण नही है मतएवं गोतम प्रमाण पदार्ष 
मे इपता उसका पंचम प्रकार नहों कहते हैं डिन्‍्तु प्रमाता भ्र्थ मे वह भी प्रमाण 
है । ईश्वर के सहक्ननामों म प्रमाण शब्द ही घाया हैं जिछका भर्य प्रमाता हों 
है । एक्त मृत्र मे जो चाधयम्पष्प स्हा गया है उसरा धर्य है दासवृरुष को 
प्रमातृता । परमेश्वर में सब्दा सकल विधयों का प्रपाज्ञान रहना है, किसे भी 
काल मे उछका घमाव नहों रहता है । गौतम ने मत में उक्तरूप प्रमातृव ही 


( एप्स ) 


वैशेषिक्दशंन में महर्षि क्णाद भो कहते हँ--तदबनादाम्वायप्रामो* 
श्यम! ११३ उदयनायार्य श्रपती किस्णायली में इस सूय के 'तत्‌' शब्द से 
हृश्वर का परामर्श करते है| श्रतणव वे इस सूप का व्याख्या इस तरह 
से करते ह-  तदचनात्‌ 5 वेन्खरेण प्रणयनात्‌? *। किन्तु वहाँ ततो 
शब्द से श्रव्यवहित पूर्वसूत्र में कहा गया घम का यदि लिया जाए तो 
#दचनात्‌! इस शुद्ध की व्याख्या धर्मदनात्‌ 5 धर्मप्रतिपादकत्वात्‌र इस 
लू की हायो | उसे मो यहो ठिद्व होगा कि क्णाद के मत में भी वेद ईरशयर 
की ही रचना है | 


क्योंकि क्णाद का सूत्र है--इुद्धिपूर्ता वाक्यक्तियेंद ६।१॥॥ लोकिक 
याक्‍य की तरह वैदिक वाक्यों करी रचना मी अुद्धिपूर्वक होती है । श्र्थात्‌ 
चेदार्थ विषयक ज्ञान रहने से होती है । इसप्ते स्पष्ट है कि वेद पुष्प की ग्चना 
है श्रतएव वह पौपेय है--पही क्शाद का रिद्धान्त है । वेदककर्ता पुरुष समस्त 
श्रलौकिक वैदा्ों का नित्वज्ञान स्पता हैं। इसी से रिद्ध है कि सनातन धर्म 
का रक्षक परमेश्वर ही घर्म के प्रतिगादक बेद का श्रादिवतता दे श्रौर उसी के 
प्रमाण होने से बेद में प्रामाएप थ्रादा है। सृष्टि के आरम्म में ही सत्ते पहले 





परमेश्वर वा प्रामाण्व है। मद्दानेयावित्र उद्यताचार्य भी इसका समवन बर्त 
हैं--'प्रिति सम्पक उरिच्द्ित्तिलद्वत्ता च प्रमातृता | ठदयोपब्यवच्छेद प्राधाण्प 
गोवम अते ॥' ( इुसुमाकलि ।४५0) 


१ निराबार ईश्वर बेद वा उच्चारण कसे कर समठा है? इसे उत्तर 
में उदयनाचाय बहत हैं हि वह देह धारण वर्क ही वेद वा उच्चारण बरता 
है | उप्तका प्रथम वेदोच्चारण ही दद की रचना है । किन्तु बुसुमाथ्शति “ट्पम 
सस्‍्ववक मे॑ स्दयनावार्य थह भी वहत हैं कि वद के बाठ्व, बालापक प्रभृूवि 
शासाविशेष के नाम से यह प्रतोत होता है कि बढ ठया कलाप साॉग्ब छवि 
हो हत्तद्‌ शासा के घादिवता हैं । घन्यया इन घापाप्रों वे वे नाम नहीं हो खत 
से । दी उदयनाचार्य वा यह मत भी प्रठिवादित है झि परमेश्वर में बढ £भूति 
नामक द्वारोरों का धारण करते प्रष्वा ऋषियों ये धरीर में घाविष्ट होशर 
वेद बी इन दाल्युधों को कट्ट[ हैं। रच्वचिस्तायरिकार यक्लेश दवाध्यय ईइवय- 

में न डिन्‍्तामएि में बहते हैं हि परमेश्वर न मोत दा देह घारएा परे बंदी पर 
उद्धार दिया है ठया वही यह भी है हि ईईडर घनेद धरोरा वो धारण बग्ये 
हैं। इसके दृष्टांव म बिठ मशिप्रार 'मूतवेशन्याय! कहते हैं । 


( श्थ६ ) 


इशूदर को छोड़कर कोई भी दूसरा व्यक्ति वेद का उपदेश देनेवाला नहीं दे 
सकता है? | 
शाम्त्र में यद मी प्रतिगदित है कि वेद का कोई क्ता नहीं है वह नित्य 
है । किन्तु इत बाकयों का बेद की स्तुति अगवा अर्थवाद रूप में लेना चाद्विए्ए । 
बेद को नित्य कहनेयाले कर्म मीमासक सम्प्रदाय डिवने बेदवाक्यों को अर्थ" 
बाद कदकर उन वाक्यों दो तात्परवव्याप्या कुछ और दक्ष से द्वी करते हैं । 
वश्युद वेद उस परमेश्वर की परम विखूति रूप है । शास्त्र में उत्त परमेश्वर को 
बेदमूर्ति भी कहां गया हे | मद्दिपामुर का वध हो जाने पर इन्द्र आदि देव- 
बुल्द मी उस वेदुमावा, बेदाबिष्याती महामाया की स्वुति में कहते हैं--शब्दा- 
रिमक्ना सुविमनग्यंतरपा निवानमुद्रीयसम्यवदपाठवताओ साम्तामी ( हुर्गो- 
सतराती अ्रन्‍्ध शलो० १०। ) मत जैमिनि पूईमीमासादर्शन में वणस्मिक 
शब्द की निष्यता का स्यापन करते हुए. अस्तिम सूच कहते ईं---लिड्नदर्शनावा 
११२३) भाष्यह्यार शबर स्वामी वहॉ--बाचा बिख्पनित्यया!ः इस 
अतिताक्ष्य हवा उद्धरण देकर जेमिनि के उक्त गत में साधक युक्तियों दिखाते 
हैं। इस शुतिवाक्य झे “नित्य! शब्द के द्वारा वर्णाव्मक शब्‌इ का नित्य सिद्ध 
होना है ) 


कि्तु महर्ति गौतम तथा क्ण्याद ने शब्दनित्यस्वगाद का स्युक्तिक 
खयइन किप्ना हे और इसे अनित्य माना दै। इनके मर से शब्‌इ उत्पत्ति तथा 
जिनाय से रदित नहीं है अ्रवएव वइ नित्य नदी हो रुक्‍ता है। चर्याव्मक 
शम्द को नित्य मानने वालों के मत मे भी पद और वाक्य नित्य नद्दी द्वोते हैं । 
अनेक वर्णों की योजना से एक पद बनता है श्रौर अनेक पदों से वाक्य । 

सामती में बाचस्पति ने इसके समर्षत में विशद श्रानोचना वी है) क्न्त्ि 
बर्य के लिव्य होने मे यदि वर्यमय वेद के नित्य साना जाय तो लौकिझ बाक्य 
का भी नित्य स्वीकार कसना होगा। क्योंकि वढ भी नित्य बर्णमय दे | 











१. स्मरगा रखता चाहिए कि मंदति दस्याद के मत से छब्द प्रमाण पंनुगान 
रूप ही है इप प्रतिद्ध मत मे भो वेद का गामाएय झड़ गया है । कशाद ने मी तृताय 
मृथ है द्वारा इसका स्पष्ट बढ़ा दे। हिल्तु वह्मई से प्रकाशित किवों बेशसन्तर्शंद 
पुस्ता को शूमिका में लिया दाप्षियृत्य मदानदराब्याय ने विःपेराचरूप से 
विदा है कि वेश्वेतरिक सैतदाय देंद बा अ्रमाय सही झातता दै भवएव बड़ नाल्थिक 
है । इत विषय मे प्रघिक वया कदा जा ख़ता है। डिन्‍्तु मद भवर्य कहना है कि 
इम वरट्‌ के भपरिद्धान्त बा प्रचार निठास्त हु.ख का वियय है । 


( १६० ) 


आर तब किसी भी वास्य को अ्रप्माण महों कहा जा सकता है। भाषशर 
चासत्श्यायन इस विषय में मौमासक-सद्धान्त के विशेध में कहते हैं. कि भूत 
और भविष्य युगाग्तर और मन्वन्तर में संप्रदाय के श्रविरल रूप से चनमे से 
चेद की नित्यता ढिद्ध होती है। एक दिव्य युग के बीत जने पर श्रौर 
दूसरे दिव्य शुग के झारस्म में तथा एक मन्वन्तर से अपर मन्वन्तर में 
अध्ययन भ्रध्याएान चलता रहता हैं एवं सचिरदाल तक इसी तरह से चलता 
रदेया । इसी तालय॑ से शान्रों में वेद का नित्यत्व प्रतिपादित है" । 

महाप्रलप में जब साम्यनोक़ करा विनाश हो जाठा है तब सत्यनोक में 
रहनेवाले ब्रह्म फे शरीर का भी ऋवसान हा जाता है। तब उछ समय में वैदिक 
सप्रदाय का ख्वंथा उच्छेद सभव है। यहाँ प्रशश उठता है कि महाप्रलय 
के बाद में जब पुनः सृष्टि का आरम्म होता है तब वैदिक संप्रदाय का भवर्तन 
कौन करेगा! वाचभ्पति मित्र वाल्यायन की उत्ति की ब्याणर में अएती 
तालयंटीका में बहते हैं कि मह्ाप्रभय में तित्य सर्वज्ञ ईश्वर सशल वेदों की 
रचना करके सृष्टि के श्रास्म्म में स्वय सप्रदाय चलाठे हैं--'महाप्रलये तु! 
ईरपरेण वेदान्‌ प्रशीय सृश्यादौ स्वयमेव रुप्रदाय प्रदत्यते एवेति भात”। 
बह ( ईर्वर ) बद्ध जौर के प्रति अनुग्रह करके उसका उद्घार करने के लिए दम 
लोगों को ज्ञान और घर्म थरादि का उपदेश करते हईं। योगदर्शन माप्प में 
व्यासदेय भी कहते हें--तस्पाश्मानुप्रहाभावेदवि थूतालुप्रह' प्रयोग्नम, शान 
घर्मॉपदैशेन कह्पप्रलयमद्ाम्लयेपु संसारिणः पुरुषानुद्धरिष्पामीतिं। कर्म 
मीमाठक तप्रदाय इस प्रलय को नहीं ग्ानता है। द्ाएव बेद के एंप्रदाय का 
कभी 3चछेद संभव नहीं है और वह अनुच्छेद ही उसकी निस्पता प्रमाणित 
बर देता है। किन्तु प्रलय तथा पुन सृष्टि शास्र वया युक्तियों से सिद्ध है। 





३, यहाँ यह कहना भावस्यक है कि नित्यद्॑व॑ग ईश्वर का सहलवेदार्थ विषयक 
जो प्रज्ञा या निस्यश्ान है वह वेद शब्द का बाच्याथ नहीं है। मात सवा 
ब्राह्मणमाम स॒हट्ठां गया धब्दराति हु वेद शब्द का पर है। मदर्वि घारक्षम्स 
बढ़ते हैं--प्रलत्राह्मशेवदनापपेयम ! । मुष्डश उस्ठिणद में ऋणगे प्राहि 
को जो घपराडिदा बहा गया है बद् भी वेद के शब्इराशि रूर होते में प्रमाण 
है। भाष्ययार शद्घुराचायें मो वहाँ बटत हैं--'वेदइस्देन छु सर्वेत्र बेदशब्द 
राशिव्विसित” । इेताछ्तर उरनिधद मरे--'यो वें वेशंश्द पहिसोवि तरमैं 
(६१८) इत्यादि बहुदबनान्त बेद छप्द से मफ़्ल छाग्श्शाशि हो जाना 
जाता है। घतर्व यह हतित्य है या धनि्म--यह विधारणोय है घोर इसमे 
मतभेद है। 


९ श्६१ ) 


ययार्थव ऋगेद दयम मण्डल पुरुषसूक्त में-वामात्‌ यहात्त्‌ सुपुत 
ऋच रूमानि यक्षिरे | छुदोसि यकशिरे तस्माद्‌ यतुस्तरमादजायत |? (६०६॥) 
इस मन्त्र में वेद की उल्यत्ति स्पष्ट दी कही गई हे। बृहदारप्यक में वेद को 
परस्मेश्वर का निश्वसित कहां दै--अस्य महतो भूतस्य नि.श्वसितमेतत््‌ 
यटस्वेद ? इत्यादि ( २४४१० ) जैसे नि श्वास बिना कसी खात प्रयास क 
अआलता रहता है उसी तस्ह से वेद दैश्वर के किसी खास प्रयास के अभाव में 
हुआ है। वेदास्तदर्शत तृतीय खूब के माष्य म शकराचार्य इसम प्रमाण 
दिपाते हं--अ्रस्य महतो भूतस्य नि श्वसितमेनत्‌ यदग्वेद इत्यादि थुते '। 
मामती में बावस्पत मिश्रित कहते हें--अप्रदत्नेनास्य वेदकतृ त्ये थ्,तिझुक्ता 
अस्य मंदतो भूतस्येति? इससे प्रमाणित है कि शझ्रराचार्य के मत में भी परमेश्वर हो 
देद का कर्ता है | किन्तु इनके मते वेद के इश्वस्कूत होने पर भी उसे पौदषेप नहीं 
बहा जा सकता दै। क्योंकि जो स्वतन्त पुरुष मे निमित होता है वह पौसषेव 
है। किन्तु परमेश्वर रुवंशक्मान्‌ होकर भी वेद की रचना में स्पतत्त 
नद्दा है । 

अ्रमिप्राय यह है कि प्रत्येक स ४ के आस्म्म में पूर्वकल्प की तरद परमेश्त्रर 
उन सभी स्व॒र एव वर्ण विशिष्ट वेदों को कह देता है। आशिक परिवर्तन 
भी बद्द क्दी नहीं करता है ) श्रतएव चिरकाल से ही वेदेक्त एव स्वग देनेग्रल्ग 
कम करने से स्वर्ग वी प्रासि होती थाई दे और होती रहेगी भी | वेद में जो 
निषिद्ध दे जैसे ब्ह्महत्या आदि उसके करने से नस्‍क होता आया दे और 
चिरकाल तक द्वोता रदेगा । इसका विपरीव न क्दापि हुआ है न थागे होने 
की बात हो है| मामती में वाचश्पति मित्र न इस विपय की विशद्‌ »लोचना 
से बेद का श्रपौरुषेय होना कह्दा दे । 

किन्तु न्‍्यायवैशेषेद्र संप्रदाय रैरपेय शब्द के वाचस्पति का सम्मत 
उत्त श्रर्य को नहा मानता दे। इसफे मत मे जो वस्तु पुरुष से सम्पादित है 
चही पीरुेषेय है। जा मी हो, यात यही है कि उच्त श्रर्थ में वेद को भले ही 
अपीम्देय मानता हो किन्तु उपयुक्त भ्रुति तथा युक्ति के बल पर अ्रद्वैदवादा 
बेदान्ती रुम्प्रयाय भी चेद के श्रादि कता परमेश्वर का समर्थन करता है। 
अद्देवमत में पर्रद्म से मिन्‍न रुमी वस्तु अनित्य ही हैं तद वेदास्तदर्शन फै-- 
अत एवं च नित्यस्वम १३२६ इस सूत्र वे छारा भगवान्‌ बादरायण ने भी 


बैद्‌ को उत्पत्ति तथा विनाश से शय नहीं कहा हे | ऋतएव यह मानना हे गा कि 
अद्दतवेदान्ती उसे निश्य नहीं बद्वा है । 





है, वेदास्त परिभाषा से भरद्धतदारो घर्मेधव बर्मंमीमासक सम्पादाय थे मंत 


( ₹्६३ ) 


अब्न प्रश्न उठता है कि ईश्वर में पहले पठल वेद वी उठसि गैसे की 
दागी । इस विपय में श्वेतास्वतर उपनिषद कहता दै--'यो वे झक्कास बिदद- 
घाति पू्व॑म्‌ | यो वे वेदॉश्व प्रहिणोति तस्मे ६।१८ ? परमेरयर पहले अक्षा की 
सृष्टि बसे हूं थ्रीर याद में उन्हीं को समस्त वेद का उपदेश दे देते हैं| मुए्डक 
उपनिपद में मो अक्षा से बद्यविद्याप्रवर्तक सम्प्रदाय का क्रम वर्णित है। 
ब्रह्मा श्रयने मानसपुत्रों को चार्रों रुंयों से समल्त बेंद का अ्रध्यापन करते थे | 
और वे लग श्रगने अपने पुत्रों को शिक्षा देते य। इध तद् में उन समी 
बक्म पयों ने एक थार ईश्वर से प्रेरित हंकर उन वेदों का विमानन मां किया 
था और पश्चात्‌ धर्म का स्थापना के लिए भगवान्‌ नाएयण ने इृष्णदैपयन के. 
रूप में अब॒वार लेकर समस्त वेदों को चार भागों में विमाजित कर दिया। 
दल, वैशुम्पायन, जैमिनि थ्ौर छुप्तु--इम चार शिष्यों को यधाकम ऋग्वेर, 
यजुवेद, धामवेद तथा श्रथर्ववेद का दान दिया और उन चारों शिष्य न श्रन्य 
शिष्यों के उन सहिताओं का पाठ पढ़ाया । इन्हा लोगों की शिष्यापश्िष्प परस्थय ने 
बेद का प्रचार एबं सप्दाय वी रदा वी-यद कथा ग्रीमदूमायवत में (१९ रक० 
६ श्र० में ) वणित है। विष्णुपुराए में भी इस कथा की विस्तृत रूप में चर्चा 
की गई है। 

वेदान्तदर्शन में भगवान्‌ बादय्यण का सूत है--यावद्धिकारमब्ररिपि- 
तिराधिशरिशणाम्‌! ॥झ३र माप्यकार शड्राचार्य इस सूत्र की व्याख्या में 
कहते है कि पूर्व कहप में लो मदपिगण त+बल से ठिद्ध द्वो चुके हैं उनमें से 





मे वद को नित्य बढ्कर पश्चाव कइत हैं- प्रस्‍्माक तु मत चेश न निश्य उ्त्ति- 
मताव / उन्पत्तिमर्व व ग्रस्य महता भूठग्य ति,ध्वम्विमितत्‌ महेद्दा ययु्वेरः 
मामवदोन्‍यबबेद” इ पादि श्रुत्ते?। पुन बढ़ी बेद से तीन क्षण मदर रहता शपथ 
भरतियत्व व छश्टन करके वेद व अप्रोस्पेयरव का समयन #रते हैं -सर्गादि- 
वाले परमेश्वर 'ध्यूवृहंगणिझवेदनुपूर्वीसमावानुपर्रीक <. विरवित्वानु 
ने तू हद्धिगवोपमिति, ने तस्प. सतातीय च्वासणावप्शान्वारणरियोग्द 
पौस्पेब'वरू । यह एद्देत मत मे स्वोहत है हि परमेश्वर सृष्टि स पहटे पूर्य 
मृष्टि की ततद्ठ छमस्ठ वेदआगयों के जातीय बातों वा उच्चारण बग्ता है भौर 
व उच्चारण हो वेदरबना है। मामी ये ( ११४३ ) वाचह्विमिश्र वेद वे' 
प्रपौरपेयाव के लिए जिखे हैं--पर्वशाएर गररशक्तिप्यरि वृवंअग्िमारि0 बेशन्‌ 
विर बयनु न स्वत तर” इत्यादि] झताएंद यई नही बद्ा जासाताहु हि बेशज 
मिद्धात्त मे वेद के! ईस्वा को रखना नटटीं माना जाता है । 


€ रह्३ ) 


लो व्यक्ति तखरशात पाकर मी प्रारन्यक््सों का फतमोग समाप्त नहा किए ई 
उन्हें बिदेद मैवल्य प्राम नहीं होत, है | वे लोग दूसरे कल्प के आरम्म में 
परमश्वर क द्वाग वेद प्रवर्तन आदि काय म नियुक्त होकर जन्र तक अधिकार 
रहता है तब तक खते हैं। इती से उन महरतियों को ग्राधिक्रारिक पुरेष कहते 
8) शह्टराचाय के मत से क्रष्यद्वैपायन वेदव्यास भी श्राधिक्रा स्क पुरुष हैं। 
पूय कहप के 'अपान्तरतमा” नामक प्राचीन ऋषि वेदाचाय कलि तथा द्वापर के 
सीीधिसमय में महाविष्णु के श्रादेश गे कृष्णद्धेगगन हांकर पश्रबतार लिए । 
यद्यपि इस विपय म॑ शब्जराचार्य कुछ प्रमाण नहीं देते हैं. किन्त यह तो पुराण 
में मा श्राया है कि कृष्णद्वेपायन नाश्यण का अपतार हैँ। मगवद्वीता वी 
टीका मे श्रद्वैतवादी मथुसूदन सरस्वती भी कहते हैं कि परमेश्वर हो वेदब्यास- 
के रुप मे वेदान्त क्प्रदाय का प्रवतर है । 

शास्त्र में यह प्रतिपादित दे एवं प्रमाणसिद्ध दे कि परमेश्वर स्पय ब्रह्म, 
विध्यु एवं शिव-इन तीनों रूप में रता दे। अतएव निमूर्ति है। मद्राकबि 
कालिदास ऊुमास्सभय मदाकव्य में ब्रद्म की स्तुति करते हुएए कदते हैं. कि-- 
मन्त्रमूतये मुम्य प्राक्स॒प्टे बबलाप्मने । लघुभाग्वठाम्ृत ग्रन्य में ओऔरूप- 
गस्द्राप्ती पद्मपुराण के बचन का उद्धरण देकर" समाधान करते हैं. कि कसी 
मंद्राकह्प में उपासना के द्वारा छिद्ध औवन्मुक्त पुरुष मी अ्ह्मा के पद को प्राप्त 
कर लेता है। थ्रौर किसी महाकल्र में स्पय मदाविध्णु भी ब्रह्मा हो जाता है । 
श्र'रुप गोस्वामी यह भी कहते ई कि ब्रह्मा दो प्रकार के होते ईैं--'दिरिस्यगर्म 
तया वैग़ब |? उनमें हिस्ए्यगर्म जभ तक अद्यवाक में रहता है तय तक वहीं 
रद 6र वहाँ फे ऐ.थर्य का भोग करता है। और प्राय वेयज परमेश्वर फे आदेश 
स प्रजा की सृष्टि तथा वेद का प्रचार करते ई | शक 

शारीरक भाष्य म( १।३/३० ) शड्भरादाय कड़े हैं कि परमेथर की दया 
पाकर पूरकल्य का हिरए्यगर्भ ईश्वर गए के पूत्रयुगीय व्यवहार का स्मए्ण 


करता दे और तर यथ्टिकाये ब्य सम्पादन करता है। हिरिण्पगम अठ्प सद्ठि का 
कर्ता रै--हसमें अ्रयाय युक्तियों मी हैं 


जो मी हो, प्रकृत में कहना यही है । कि परमेश्वर पदले हिरएयगर्म ब्रह्मा 
के शरीर आदि वी स॒ष्टि करता है जिसस श्रन्यास्य अनेक सृष्टि तथा घे३ प्रवर्तन 
आादि कक्‍गने ये लिए उसको पहले समस्त वेदों का सड़ब्य माउ से उपदेश 
करने के लिए. बढ स्वय तिमूर्ति घाश्य करता है और तन चतुर्मुत्र अ्क्मा की 





# हवा च-- भवत्‌ क्वचिमहाक्ला थ्द्या जीवदाइयुपासन ॥ 
कदाचइव महाविधयु ब्रझाव अब्रवयबते गा 
र३ न्‍्या० 


( रहड ) 


देह-सष्टि कसा है! बढ़े बह्मा उ8 देढ़ में श्रधिष्टित होहर स्वथ्र सवश्रधम 
सकल वेदों के सच्गतीय वेद वार््यों का उचास्ण करता है। 

अतएब यह मानना होगा कि परमेश्तरर समस्त बेंदों का आदिकता तथा 
आदिवछा है। किन्तु हिएयगर्म बह्मा से लेकर मजेद्रश ऋषि पयन्‍त तोइल 
हे तथा परमेरर की दया पारर बेद को प्रात करते हैं श्रौर उनय पर /वैशा 
है उसी रूप में ) उठका स्मरण बरतें अविकल रूप में उदात्थ करते दवा 
बात्प्पायन श्रादि प्राचीन आचार्यगण इसी ठातय से वेद का ऋषिवाब्य 
कहते है। डिन्‍्दु वे लग मी वेद का आदिकतों रूप में इन झ पियों का नाम 
नह लेते हैं। क्योंकि परमखर को छोड़कर दूढय कोई मी बद का झादिर्क्सा 
नहों हो सड़ठा है। ईश्र के टप्देश के बिना वेद का श्रयवा वेदाय विप्यक 
किसी मा तरद का छान किस को नहींद्वो समता दै। वेदरचना से पहले 
किसी को भी वेदाय का छात या ऋयेत्व लाम होने का कोइ उपाय नहीं था । 
योगदर्शन में मदद पठखलि का सूज़ है---'उ पूर्वेशमपि भुझा कालेनानवच्ददाव! 
१२६। वही परमेरय८ हिरप्यगम इमति का गुर है। क्‍योंकि परमेश्वर किसी 
कालविशेष मे श्रवब्छिर पुर्प नहा है। अक्मा स भी वह पूवबर्ती है! अतशव 
उसे चिरविद्यमान कहा जा सकता है। बढ बनादि तथा श्रनस्त है। श्र कया 
इसमें लेशमात्र भो खदेह दो सच्ठा है कि उही परमेश्वर न वेद का सयंप्रथम 
उपदेश दिया तथा हवप्रथम वेदायों का व्यायर का । स्मस्थ रखना चाहिए कि 
गांव में मगवान्‌ आदष्ण कहते हैं--अ्रदमादि्िंदवानाम्‌ मरर्पीणाश्व सरश । 
रण ३ इससे पहले मी बह्दे हूँ -'कर्म जक्माद्नेबवि द्वेबआझात्र उम्रुद्धर मं? १॥१४॥ 
इस रतोक में कक्ष शब्द का चेद श्रर्य है। विद्य पित्रभाद्ाए्महसामपतुरते 
च! ६१७] पश्चात्‌ कहा गया है -- 
स्वश्प चाह इदि उन्निवरि्े 










पे पा 
कै स्पृठिशॉनिम रोहन । 
सैखमेव वेदों 
बेदविदेव चादम" ॥१५॥ (श। 
( श्रीमदमगवद्गावा ) 
हर ॥शविा 
न 


कप & +, वच्जशवादिस्यण । ने गेवल 
मेजाइदेव, बोटरिस्क है ला >> वडडो- 
एाजड-सबदशिवदिब्यारूघर । सायूद इह्मयो+दि मविष्टाहुसिश्यादि ९ 


_>4« सरस्दीहत मण्ददगावा ग्रृदापदाविती । 


| 
चौदहवाँ अध्याय 
स्यायदशन सें प्रमेष पदार्थ की व्याख्या 

संत गौतम ने स्यायदर्शन के अथम सूत में प्रमाण के बाद अ्मेय की 
चर्चा को हे। मुमुछुओं 5 मात को इच्छा रखने वालों, के लिए प्रमेय पदार्य॑ 
का शान द्वी प्रधान कर्तव्य है। इसबिर प्रकृष्ट > सर्वश्रेष्ठ मेय र शेय, यदी 
अमेय पद का श्रर्य द्वोदा है। महर्षि गौतम बाद में उसी प्रमेष पदार्थ का 
विशेषज््प से नामनिर्देश के द्वार विभाग करते हैँ--'आत्मशरसीरेन्द्रियार्थ 
बुद्धिमतः प्रवृत्तिदोप प्रेत्माव फरदुःखापत्र्गास्तु प्रमेयम! १॥१६।॥ आत्मा, 
शरीर, इन्द्रिय, श्र्य, बुद्धि; मनत्‌ , प्रक्षचि, दोष, प्रेप्पमाव, फल, हुःख और 
अपवर्गं --इन बारह पदार्थों को प्रमेय कहते हैं । ये चारद्द प्रकार के प्रमेय द्वी 
प्रधम सूजगत प्रमेय पद का अर्थ है| 

यहाँ यद कइना आवश्यक हे क्नि वस्त॒मात्र जो प्रमाण से सिद्ध क्या 
जाता है प्रमेष पद से अमिद्दिव दो सकता है। खाखयदर्शत में आचार्य 
इंखरकृष्ण मी कइते दैं--प्रमेयसिद्धि. प्रमाणाद्धि” | महर्षि गौतम भी इसमे 
सरदमत द्वी हैं। अवएबं--प्रमेषा व तुला आश्रामाण्यवत्‌! इस सूत्र के दास 
प्रमाण को मो प्रमेय कहा गया दे | गौतम के सिद्धान्त की व्यास्या करते हुए 
माध्यक्ार वात्स्यायत स्पष्ट कदते हैँ * कि द्वग्प, युण, कम, सामान्य, 
विशेष श्र समयाय श्ादि प्रमेष पद] से प्रसिद्ध हैं। उछ् द्रव्य आदि के 
अखखय प्रझ्मर हैं इधलिए प्रमेष का आनन्त्य सिद्ध होता है। किन्दठु उन 


३, प्रस्यन्‍्यदर दन्सपुणक्म धामान्यविश्येषत् सवा या: धमेयम्‌ । तदभेदे ने चापरि- 
संब्येस्म्‌ + भसय तु तल्वशानाध्परगों मिय्याज्ञानात्‌ संगार इध्यव एठट्रपदिष्ट 
विश्येपेरे ति” | वात्स्पापतमपष्य ११६ पयाये ये गोतम के प्रतेक सूत्रों से झोर 
परमाणु की नित्पता एवं भ्रदपवों वो दिद्धि से ज्ञात द्वोता है. कि क्णयाद के द्वारा 
कट गये दश्य भादि छपरा! पदार्थ ग्ोजम को मो मान्य हैं। शोर ये मो पश्चात्‌ 
जणाद को तरद भभावात्मक प्रमेष को चर्चा रुरते हैं। इसी से गग्नेशडयाध्याय 
भाई नेपाविस्गण पौउम के सिद्धान्त को व्यास्या में द्रग्य घादि सात पदाषों का 
सनपेर दरते हैं। सिद्धान्वघुकावनों मं विश्वनाथ मो माध्यकार बात्म्यायन की 
उपयुक्त कपा छे झनुपार हा लिखते हैं---एते व पदार्षा, वैज्षेपिकषप्न सिद्धा; ने पाविन 
डहानामप्यविद्द्धा: धविशदितसचेदमेद माष्ये? 


( शहद ) 


प्रमेयों में श्रात्मा से लेकर अपर्म पर्यन्‍्त उपयुक्त बारह पदार्थों का ठ्ले 
टाज्ासार सकल पदार्थ विषयक मिथ्याशन की निवृत्ति के द्वारा मुक्ति का 
शक्षालारण होदा है। मुप्तुओं के लिए ये पदार्थ ही प्रदृष्ट मेय हैं। इणसे 
महपि गौतम उक्त धर्थ में ही श्रात्मा आदि वारद पदार्थों को प्रमेय कहते हैं। 
साराश यह है कि न्यापद्र्शन के प्रथम सूज में कहा गया प्रमेय शब्द उक्त बारह 
प्रकारों के पदाथों के अर्थ में पारिमापिक हैं । 

प्रमेपवर्ग में सबसे पहले श्रात्मा का उपादान है। इसीसे पहले इसके 
साधक हेलुओं को कहते हुए इसका लद्ण करते हैं--हच्चाद्वेपप्रयलतुल- 
हु. शतनास्पामनों लिटम! श११० इच्छा, द्वेष, श्रवण, सुद्, ढुगल 
और ज्ञान भ्राव्मा के भ्रनुमापक देंतु हैं। अमिप्राय यद्द है कि उक्त इच्छा 
थ्रादि गुर्यों से ( देतुओं से) अरठमान वे आधार पर इन गु्खों का ब्राश्नय 
रिद्व होता है, पश्चात्‌ इच्छा श्रादि ग्॒शों का श्रधिकरण देह श्रादि नहीं हो 
सकते हैं--इसका यथार्थ अनुमान होदा है। इसके बाद में जाकर देह ब्रादि 
से मिन उन गुणों के श्रापयरूप में आत्मा की सिद्धि होतो है) विमें 
श्रमुमान प्रमाण ही उपचरक होता है। इससे यही शात होता है कि उक्त सूत्र 
से श्रात्मा का लक्षण भी कद्दा बाता है। (विशेषश्ञान के लिए पज्ञला स्याय- 
मआष्य का चतुर्थ भाग देखना श्रावश्यक है ) 

मं खुबी हूँ, मैं दु-सी हूँ इ० प्रकार से मुख आदि फे मावस प्रस्यश्ञ के 
समय में प्रत्येक जीव ख का भी ( थराव्मा का भी ) मानस प्रधक्ष कर लेता द्दे 
किन्दु रिध्या श्रभिमान में लिप्त जीव उस समय में देह श्रादि से भिल्नस्प में 
आत्मा वा प्रस्यक्ष नहीं करवा दै। इठी ताल से मदर्षि कणाई भी जीवास्‍्मा 
मो श्रप्रतमक्ञ कहकर उसके विषय में अनुमान प्रमाण दिग्यते हैं ।१ घोर योपज 

३. बेऐे।पक दशन में (३॥९:४) महवि कणाद भी प्रा भरादि की हरई हुक 
दुक, (च्टा, द्रव भोर प्रयल का एन उठते पहले ( शा!) व डी 
जीवरमा के साधक हेतु 4६दते है। बणाद के सूत्र बे भवुपार प्रयाग अद्दते 
६- पुर देच्यदेपपप्वेश्स गुएँएृप्पनुगीयन । इच्चा हार युणो से गृणी- 
दा मा है ध्लुवाद मे कण मकीर है--८ह पहले ही सामास्यनीह& पतुनात हे 
स्याहया मे बहा यय है। प्रशलपादशाष्य बी यूक्ति टोगा में जगरीश तक विद्धुर 
इस धनुमान प्रयालो दी व्यासया में बढ़ते हैं-'मुदादिए टटय एमबेतम्‌ गुणखबात्‌!। 
शाम कद छदायित रापखातु ट्यदत्‌! 4 दर्णांद बे मत में ज्ञान माद प्रात्मा हे 
शरण हैं-इसे रूममाने के लिए बहते हैं- मुद्पादीक'मू हह गुणाबाभावे तल्तिकून 
बचतानु7पत्त रिठि माव> । 


( १६७ ) 


सन्निकपे से योगियों के प्रत्यक्ष का विषय मालते हैं। किन्द म्र्षि गौँवम पूर्व॑सूय 
में प्रमेय पदार्थ के विमाजन के द्वारा उद्देश किए हैं अनएव उन सत्रों का 
लब्षश करना मी उनके लिए आ्रावश्यक होगा | इसी को ध्यान में रबकर इच्छा 
द्वेप' आदि सूप कदे ई जिसमे श्राश्मा का लक्षण सूचित होता हे। इसलिए 
उक्त सूत से यद मी ज्ञात द्ोता है डद्ि इच्छा आझ्रादि आत्मा के श्रसाधारण 
(विशेष ) गुण हैं। अन्यथा इच्छा थ्रादि गुण आत्मा के लट्ष्ण नहीं हो सकते 
ये । इस विपय में जा कुछ कना था वद छुठे अध्याय में कद्दा जा चुका दे । 

बृच्तित्तार विश्यनाथ आस्मा के लक्षण सूत में आया हुआ्ला शिंग पइ का 
लक्षय॑रूप थर्थ ही कद्ते और व्याख्या करते दे कि इच्छा थआरादि समी गुण 
आत्मा के लक्षण हैं। जिनमें से इच्दा, प्रयत्त श्लोर ज्ञान उभय साधारण 
है श्नर्पात्‌ जीवात्मा तया परमात्मा दोनों के लक्षण हं। द्वेष, सुख और दुःख 
केबन जीवास्मा के लक्षण हैं। मइर्ि गौतम उक्त इच्छाआादि गुणों में से 
प्रस्येक को श्रास्पा का लक्षण कद्ठते हें) समी रुों को लेहर एक लक्षण नहीं 
माना जा सकता है। क्योंकि उसमे दैयर्श्य दोप को श्रापत्ति हो जाएगी। 
इच्छाव्व, यानवर्य दवा ज्ञानवत्य केयल हीतात्मा के लक्षण नहीं हैं। 
क्योंकि परमात्मा में मी नित्यच्छा, नित्यप्रयल तथा नित्यज्ञान झते दें । 
( बढ़ूवों के मंत्र से ईरबस में नित्य मु मो रहता है ) इसमे शात द्वोता है 
कि मईर्णि सौतम जोवात्मा तथा पस्मात्मा दोनों का उक्त इच्छावत्तत शादि 
तीनों लग्षय हैं। अवएव यह भी मानना देगा कि प्रमेय के विभाजक सूच 
में प्रातमर शब्द के प्रथम उपदान से आटत्य जातिविशिश जीव तथा 
इेशपर दोनों ही मई ग्रोत्म के विदक्षित हैं। इ8 विधय में श्रविक बातें 
दस्त अध्याय में कद्ठी घा चुकी हैं। 


दूसरा प्रमेव शरीर है। मइर्पिं पौवन इसझा लक्ष॒य करते ईं--'चेष्टेन्द्र 
यार्यावपः शर्यीय्म! १३१४ ब्रात्मा के प्रयत्न से शरीर में जी क्रिया उन होती 
है उठी किया का माम चेश्ट है। इसी से चेश्टाश्रयत्य शरीर का 
लक्षण द्वोता है] इधों तर प्राण श्रादि इग्द्रिय समूद्र मी शरीर को दी श्राभय 
बना हर रहता है अवरब शए/एश्नित दै। शरोर के साथ इन इन्दियों को सा 
है। श्राशप श्रवच्छेदक्ता सखबस्व से शरोर उनझा आश्रय द्ोता है। इसो से 
इखियात्रयातर सा शाप रका लक्षय है। इसो खूत के अन्त में गौतम कइते ई कि 
अर्थाभवत मो शोर का लय होगा है । माभ्य छार आदि आचार्यवण् श्रगती 
व्यापया में ऊठते हैं कि श्वर्य व का भर्ष सु चर दुशप है बद वारेसायिक 
सब्र है। इतीनिर सुव्भयख्र तथा दुः्खायवख् मो शरीर का लक्षण होता 


( शह८ ) 


है। यद्यदि महर्षि गौतम के मत से जीवात्मा ही साह्षात्‌ सम्बन्ध से सुख तथा 
हु ख॒ का आध्रय होता है। हिन्द प्रत्येक बीवाह्मा ऋषने शरीर से हो मुख 
और हु का मोग करता है। क्योंकि शरीर से बाहर उसका (सुख दुःख का) 
जन्म ही नहीं होता है। प्रत्येक जीवात्मा का श्रपना शरीर ही सकल सुश्ल तथा 
दुःख के मोग का श्रायतन या अधिष्ठान हे। इसी तात्पय से महर्षि भोतम 
शरीर को मुखाश्रय तथा दुःखाभ्रय कहते हं। 


महर्षि गौतम बाद में शरीर की ठत्वपरीदा करते हुए वहते हैं कि --'पार्थिव 
गुणान्तरोपलब्वे” ३२२८॥ तालय यह है कि जब तक मानव शरीर रहता है 
तब तंके उसमें यन्घविशेष पाया जाता है। इसी से सिद्ध होता है कि मनुष्य 
की शरीर पार्यिव है। पश्ममद्वामतों में ववी ही उसका उपादान वाण्ण है। 
यहाँ यह कहना ग्रावश्यक प्रतीत होता है कि महर्षि क्याद तथा गौतप्र के मत 
में गग्य वेवल एयिदी का ही विशेष गुण है। जल श्रादि श्रत्य द्वव्यों में गन्‍्प 
नहीं रदददा है। किस्ठ्ठ शैथित्री से मिन्‍न द्रव्य में यदि गन्ध की श्रनुभूति होती 
है दो वह पार्मिव अश झा ही होगा। मनुष्य शरीर में जल श्रादि मझ्मूर्तों के 
जो गुण उपलब्ध होते हैं उससे उसका जनीयत्व डिद्व नहीं होता दे। क्योंकि 
वे गुण सब घरीर के भ्रन्ट्सू में रहने वाले चल श्रादि भूतों के होंगे । एक ही 
शरीर को पार्थिव, जलीय, तैजेस तथा वायबीय सब नहीं कटा जा रक्ता है। 
क्योंकि एक पदार्थ में नाना विरुद्ध जातियाँ पृथिब्रीत्व, भलत्व॑ भादि नहीं रह 
उक्ती हैं। केचल मतुष्य का शरीर ही नहीं अत्युव मर्त्यनोक वे सकल शरीर 
एव सम्स्त शर्थिव द्रव्य का उपादान करण प्रूथिवी ही है। क्योंकि नाता 
विरुद्ध जातीय द्रव्य किछी एक द्रव्य का उपादान कारण नहीं दो साता है। 
किन सजातीय द्रव्य दी सजातीय द्म्पाम्तर का उपादान फारण हो सकता है। 
यह समी दा नेकों को मान्य है कि मानव शरीर में पांथित्र श्रय ही श्रधिफ़ 
खूता है। अन्य दर्शनान्तर में प्रतिषदित उठही परर्टिव हज उपर्त नहीं 
हो सकती है| किन्धु महर्षि गौतम तथा क्याद के मत में बेबन शयित्री ही 
जिसका उणशदान कारण है--इस श्र में ठफदो पार्थिव बदलते हैं। विन्दु जल 
आदि मृतचतुष्टय भी उसझा निमित्त कारण दे। इसीएे पाँच मद्ाम्‌रों दे: 
द्वार निषन्त होने से इतको पाशमौतिक श्रथदा पंचास्म$ करते हैं | 
अदर्दि गौतम उध्युंक, सिद्धान्त रो उदफ़र बाद में बहदे हें. #--धुनि- 
ग्राप्तायाच्च' श१॥३१। साप्यड्ार वास्त्थायन मद॒ति गौतम के रिद्वान्त में स्पष्ट 
बस्ते हुए बहते हैं कि--सर्यन्ते चद्ुगब्छ॑तत! इस भुतिमस्थ के श्रन्त में 
कहा गया है--टथिपरीन्ते शरीरम! इस मस्त से यद सष्ट शत होता है कि 


€ शृ६६ ) 


तुम्हारा शरीर प्रथिंवी में लय को प्राप्त करे । उपादान कारण में ही कार्य दव्य का 
लय होता दै। इ्ष श्र्‌तिमन में विशेषत्र प्थिवी में शरीर का लग कहना 
सिद्ध करता है कि फेवल एथिय्री ही शरीर का उपादान कारणु है। "इसमे 
मानय शरीर का पार्थिवत्व छिद्ध होता है जो इस विषय में अन्य तर के 
सिद्धान्त के प्रतिपांदन के लिए किए गये श्रनुमान को काट देगा । महर्षि गौतव 
यह मी प्रतिशदित करते हैं कि भ्रुतिविरोधी श्रनुमान को प्रमाण नहों मात्रा 
जाता है । 


बेशेपिकदर्शन में महर्षि कणाद भी उपयुक्त सिद्धान्त का समर्थन करते 
६-. प्रधज्ञापत्यक्षाणा सयोगध्याप्रत्यक्षणात्‌ पचात्मक न विद्यते! ४)२२। इस 
सूत में पचात्मक शब्द पचमहाभूत उशदान कारण है जिसका--इस श्रथ को 
लेकर अन्य सप्रदाय के श्रनुखार उस्तक्ा प्रयोग किए हैं। पचात्मक रूप कोई 
द्रब्यान्तर नहीं दे । प्रत्यक्ष तथा श्रप्रत्यक्ञ रूप द्रव्यों के समोग का प्रत्यक्ष नहीं 
द्वोता है इसका तालर्य यद दे कि पच मझमुतों म ए्थिद्री, लल तथा सैजसू -- 
इन सीने द्रव्यों का प्रत्यक्त होता है और वायु तथा आराक्ञश का नहीं। श्रवणव 
इन पाँदों को यदि शरीर का उप'दान कारए मान लिया जाए ता इन सत्रों में 
समत्राय सम्बन्ध से वर्तमान शरीर का मी प्रत्यर नहीं होगा । क्योंकि प्रत्यक्ष तथा 
आप्र८्कक्ष पदार्थों में जो समवाय सबॉ्मन्ध से रहता है उसका प्रस्यक्ष नहीं होता 
है। एपथवी श्रौर बायु के सयोग को दृष्ठान्तरूप में लिया जा सकता देर 





२, छार्दोग्य उपनिषद के--वाण जिदृठ बिशृउमेक॑कासहरोत्‌! ६१०४ 
इस घुतिवाक्य से तज, जल प्लोर पृथिदों इन तोन हा मतों के विवृतूकर ण कथित 
होआ है शिह्ते कितने व्यक्ति बदल इन तान भूठा का उपादान कारण 
मानत हैं घोर वितन व्यक्त पदोकरण मानकर पाँच भूतों को उप्रादान कारण 
मातत हैं। बणाद तथा गोतम के मत में श्रन्य भुता के निमित्तक्ारण होन पर भो 
इप ध्रुविवाक्य की उपपत्ति होतो है। पूर्बोक्त तोन शूतों में परस्पर विमश्नण 
संयोग विरप का उत्पादन हो इस श्ुजिशक्य में अिवृतकृरण पद से कहा गया 
है। इस्घ उपादानकारणमुतर विद्येप के धांधकष का प्रत्नश मो इस तरह की 
उकिठ वा दद्दष्य है । 


२. वेदात्त सम्मदाय का पच्चीःरण कछाद को मी मान्य है--इसके पम्रधंत 
दे लिए महामहे पाष्वाय चंद्र शर्त तह्ा॑वद्भार फिवाषफी नेक्चर के (पचभव॒प) 
पृ ४प में उस्पेपु पद्याव्मक्ादमा इससे कणाद का मूत्र क॒द कर उद्धव करते 
हैं। रिन्‍्तु रणाद पहले--स्वतणसयताणामः इंपादि सूत्र से पलास्मरश्व 


(२०० ) 


अद्दवि कणाई ने बाद में यइ भी समुश्तिक गिद्ध रर दिया है 6 परथोवी, जन 
वया पैज्च--ये हीगे भूत हो शेर का उगादाव कारण नहीं हा सकत हैं। 
सारांग टद हुप्रा क्वि मद॒पि कणा” के मत से भो पर्थिव छरोर वा उप 
कारण पृविवों हवा है। प्न्य जन पभादि भूनसतुष्टय उसके निमित्त कारण है| 
इसी तरद् स वदणनोक, सूरलीक तथा वायुनोे में जो क्रमश देवगणों का 
जलीय तेजस तथा बायवीय शरीर हैं उनक उपादान कारण त्म्श जख, तेजसू 
तथा वायु है और भ्रय भूतचतुष्टय निमित्त कारण होते हूं। महुपि क्याद ने 
इन सभी श्रगानिज शरीरों की विरद ब्याझपरा की है । 

वीधय पग्रैय इद्धिय है । छठ प्रमेण मठ भी झीदिय है। दिन्ठ मन 
के विपय में विशेष शान के लिए महिं गोतम ने यहोँ उसका पृषत््‌ उल्लेख 
किया है। इसी से यहों माण श्रादि वाद्य ह्ाद्यों को सूचना देते ईैं-- पण 
रसन चक्ुस्लक थ्रोष्ाशीद्धियाणि मूतेम्य? (१११ खाथ; श्रादि शात्रों 
में बा+, पाणि, पाद, पाय ग्रौर उपस्य इन पाँच कमदियों को भी कहते हैं ) 
और वहीं यह मी प्रतिपादित हे कि अ्रदद्भार समी हर द्धियों को उन इस्ता है । 
महपि गौतम तथा क्‍्णाद हक श्रादि श्रद्न विशेष को श्रेय नहीं मानते हैं। 
इन लेगों के मत त घाण आदि पोंच ही शद्धियाँ हैं। क्योंक वे अत्यक्षत्मक 
ज्ञान के साधन हैं किन्तु इस आदि हीद्रिय सदश हैं। श्रतएव उनमें हररिय 
पद का लातुणिक प्रयोग होता है। तालपरीवाशार बाचश्पतिमित्र भी 
गौतम के इस ठिद्धांत का समर्थथ करते हूँ. श्रौर इद्ते हैं हि यदि 
अठाघारए कार्य थे साधन हले आदि का इग्द्रिय कद्दा जाय तब तो कएठ, 
इृदय, भ्रामाशय तथा पकाशय को भी क्मेंद्रिय कद्दा छा सकता है। #त्तु 
यह रिद्धान्त किसी भी दाशनिक वो माय नहीं है। कशाद तथा गौतम के 
मत में अ्रदक्कार किसी इीड्िय का उपाद्ान कारण नहीं है किन्ध शिवा श्रादि 
पञ्मभूत ही अमश॒प्राण आदि पाँच इद्धियों के उपादान कारण हैं। श्राएव 
न्यायदशन है हद्विय को मौतिक पदार्थ कहा गया दै। इसीलिए--३७ 
दिद्वान्त को व्यक्त करने के लिए ही--उक्त सूत्र क अन्त में मद्ति गोतम 'हते 


बा सणत परहे हैं. पश्ातु प्रश्प प्रध्याय द्वितीप प्रपाय मे हय॒हा स्मरण करन 
के लिए इहते हैं-द्रशेपु पद्चाग्मश्य इठिपिद्धम। छारोएष्त भाषण में 
(२१११) पाचाय शड्ूर मा कणाद ऐैै-धयतास्यवाणामु' इस्याईिसृतर 
का उदरण दे हुए उरक्त पहल के गिद्ञाल का ग्रमधन काते है। मरा 


यह हुपरा हि. यह रपट द्वी ज्ञात होता है हि पशाजरण शणांद का प्राग्य 
भ्ठी है। 


(२०१ ) 


ह-...भूतेम्यः." । महर्षि गौतम न्‍्यायदर्शन के ठृतीय अध्याय में इस सिद्धान्त का 
उपगदन करते हैं । इनकी मूलयुक्ति यही दे क्िगाघ रस, सूप, स्पर्श तथा शब्दों के 
चीच में घाण इन्द्रिय जय केवल गनन्‍्ध को ही ग्रहण करता है तथा रमना 
जबल रस का ही प्रतक्ष॒ क्यता है। चह्ल॒प्‌ वेवल रूप का ही और ध्वगेन्द्रिय 
केबल स्पर्श का ही प्रत्यक्ष कराता है। इसी से प्राण धझ्रादि चार शींद्रयों का 
यथाक्रम पार्सिवप्व, जली यत्व, तेचस्त्व तथा वाययीयत्व अनुमान से सिद्ध होता है । 
इसी के समर्थन भें इनका सूज दहे--तदयवस्थानन्त भूयस्त्वात्र ३॥१६६॥ 
माण आदि इच्द्रियों के उत्प'दक भूउवर्गों में घाणेस्द्रिय के उत्पादन में प्रथिबी 
का ही भूयस्व है अर्थात्‌ भाण का उपादान प्थिवी ही है। इसी तरह रखना 
आदि तीन इन्द्रियों में पथिवी श्रादि भूतों में क्रश जल, तेजस तथा बांयु 
का ही भूयरत है । अतरव क्रमश वही सब्र उपादान कारण होते हैं। हयित्री 
आदि भूतों से धाण आदि इब्द्रियों की सृष्टि में जीव के श्रध्ष्ट विशेष का भी 
हाथ रहता है श्रर्यात्‌ वद सहकारी होता दै। विन्तु इस मत में श्रवरोद्रिय 
डत्पलत नही होता दे। क्योंकि जीव का कर्णंगोलकाबब्छिन्न नित्य झ्राक्नश 
ही वस्तुत भ्रवण है। उसी कणुंगोलक दी उत्पत्ति मानकर शास्त्र मश्रवणे- 
जय को उत्पन्त कहा गया है। किन्तु कंगोलकरूप डपाधि के भेद से 
अगयशेर्द्रियरप आक्षश के भेद की कल्पना बी जाती है। किंतु उस नित्य 
आकाश की सत्ता के बिना अ्रवरणेन्द्रिय की सत्ता सिद्ध नहीं होती दै--इसी 
तात्पर्य से मद्बवि गौतम श्राक्षाय को श्रणेन्द्रिय की योनि (मूज्ञ ) कहा है| 


अवशेद्धिय भी अभौतिक पदार्थ नहीं है। किन्तु आाक्शात्मक पश्मममतरूप 
ह्दीददे। 


१. क्णयाद तपा ग्रोतम के मत म झाकाश का ठप्पाइक बोई सुझम भूत नहीं 
है | इनके मत से झाकाश विभु-स्वव्यापो पदार्थ है। क्णांद स्पष्ट बहने हैं-- 
दिमवास्मझनाकाइशस्तपा चात्मा! ७ाशरर। गौतम भो कहते हैं--पब्पुदावि्ध्तु 
विभश्वानि चाकागधर्मा ? ॥॥२२२ विमुदष्य की उत्तत्ति सम्मव नहीं है । कणाद 
उषा गोतम मे मत मे भाह्श नित्य पदा्षे है। इन लोगो के भन्य सूत्रो स भो 
यही ज्ञत होता है। धतएश घाकाए्झय अवशोन्‍्द्रय वस्तवत निध्य पदाधं है । 
घत व गोठप के इन्ट्रिय-नसणश सूत्र म--्यूठेम्य ? इस पद में पद्धणो विभक्ति 
का पथ जन्थःव नही है डिल्तु प्रयाजक्ल है । जिमको सत्ता के बिना जिपका सत्ता 
मिद्ध नहीं होती है उप उसका प्रयोज्य करते हैं। धाकाग की भत्ता पे बिना 
अआदरोन्द्रिय को सत्ता शिद्ध नहीं होनो है प्रसव वह ध्ाकाश का प्रयोज्य है । 


€ ३२०२ ) 


मइषि गौतम चक्षुयू इब्दिय के तैगप्म का समर्थन करते हैं और उसही 
भौदिकता मो सिद्ध करते हैं। इसीलिए प्रत्येक इम्दिय की प्राष्यक्नारिता मी 
ठिद्व दवाती है । इन्द्रिय वर्ग अपने विषय को प्राप्त करके श्र्थात्‌ उस विपय के 
साथ सन्निवृष्ट होकर उस विषय वा प्रश्यक्ष कराता है। इसी श्रथ में इन्द्रिय 
प्राप्यकारी कहा जाता है। चन्चुप्‌ इश्द्रिय से जत्र दूरस्थ विषय का प्रत्यक्ष 
होता है तब उस स्पल में इन्द्रिय विपय से सबन्निदृष्ट कैसे हेगा | यदि चक्षुप्‌ 
इच्द्रिय श्रमौतिकर पदार्थ है तब तो उस स्थिति में विषय के साथ इन्द्रिय का 
सत्िकर्ष ही सम्मय नहीं होगा। तो मी चक्ुप्‌ से पृष्वर्ती व्यवद्दित तथा 
अतिदूरस्थ द्वब्य का प्रत्यक्ष केसे होगा! अतएव यह भी मानना होगा कि 
चक्त॒पू प्रदीप की तरद तैजठ पदार्थ हे। जैडे प्रदीप में प्योति होती है उसी 
तरह से चक्तुप्‌ में भी प्योति द्ोती है और जैसे प्रदीप वी ज्योति किसो ब्यव- 
घायक द्वव्प्र के रहने से व्यवहित हो जाती है उमी तर से नक्तुप्‌ की ज्योति 
भी प्रतिक्षन हो बाती है और व्यवहित विपय के साथ उसका सत्रिकर्ष नहीं 
हो #क्वा है | इसीलिए उन विषयों का अत्यक्ष नहीं ह्वोवा है । यदि चत्तुप्‌ 


को झदड्ार से उप्तत् माना जाए तो पुम' मित्ति आदि व्यवधायक द्रव्य के 
खहन से उसका प्रतिघात सभव नहीं है क्‍योंकि तब तो बढ श्रमौतिक रहता । 


प्रतिहत द्ोना मौतिक पदार्थ का धर्म है।काच जैसा किदी स्वच्छ पदार्थ से 
चहुप्‌ ययप्रि प्रतिहत नर्ीं मी द्वोता है श्र्षात्‌ काच के व्यवधान में भी 
बस्दु धक्य होता दे तथापि दिवाल श्रादि के रहने से वह अवश्य प्रतिदत 
होता है। इससे भी चकुश्‌ का मौतिक पदार्थ होगा ठिद्ध होता दे। महर्षि 


गौतम इसका समर्थन करते हुए श्रन्त ५ बढ़ते हैं क्रि--नत्तर नयनररि् 
दर्शनाचच! ३१४४ रात में बिब्ली तथा व्याध श्रादि किसी किसी जीव १-० 


को रात में निकलते हं--श्रोढ्लों की स्योति देखी भी जाती है। इसी 
इृष्टान्त से सभी जीवों की श्राँस की ज्योति श्रतुमान से दिद्व द्वोती है । बिन्‍्ली 
आ्रादि की आँखों की ज्योति दिवाल ब्ादि के व्यवघान मे प्रतिदत हो शाती दे 
और तब वह मी व्यवद्वित व्रिषय का प्रश्यक्ष नहीं कर पाता है। श्रतएय 
यह महीं कह्माज्ञा सकता है कि विललो की श्राँव श्रत्य जीबों की श्रात 
से|मिन्न है। किल्ु महुष्य के चत्दुपु कार्य ददुभूत नहीं हे श्रवएव 
यययि उसकी ज्योति दूर तक जाती दे किन्दू बढ रमय दृश्य नहीं द्वेवा 
है। काकि ठद्धत रूप श्र मद्त तिसमे रखता दे उसी दव्य आप्रस्पत्ञ 
होता हू पक जो बच्धुप्‌ मनहीं हे। जैमे श्राग से उप्ण डिए गये जन में तेडस 
पदार्थ के रदेगे पर भी ठसमें उूत रत नहीं रदठा है श्राएवं उत तेचस 
पदार्थ दा चान्रुपेअलत् नहीं द्वोता है। इठी तर से मातय के चत्तुप्‌ 





( रणरे ) 


इन्द्धिप का अध्यक्ष नहीं होता है । रूप दो वरह के होते हैं उदूभूत तथा अलनुदु- 
मत । उनमें केबल उद्भूत रूप अध्यक्ष के योग्य हैं डिन्तु ज्हों पर वह भी 
कसी से श्रमिमृत दोकर रहता दे वहाँ उसका मी प्रत्यक्ष नहीं द्वोजा है। जैसे 
डह्का में डद्मत रूप रहता है डिस्तु दिन में वह सूर्य फिरण से अमिमृत- 
रहता है अतएव उसझा प्रत्यक्ष नही द्वेता हे। 


किसी प्राचीद सास्य सम्रदाय के श्रनुसार केवल त्वकू ही बाह्य इन्द्रिय है 
और प्राण, रसता, चहछुप्‌ तथा भव्रण के स्थान में जो त्वक्‌ दे वही क्रमशः गन्ध, 
रास, रूप, स्पर्श तथा शब्द का प्रत्यक्ष कराता है| शारीरक माष्य में ( २।१९ ) 
शझ्डरानार्य भी साख्य के इस सिद्धान्त का डल्लेख क्प्ते हैं। महर्षि गौतम 
पहले इन्द्रिय को परीक्षा करते है और बाद में इस मत का सयुक्तिक छण्डन 
किया है! इखिय की पराद्ा के समय में मई ग्रौदम ने बहुद सी बाते 
कहो हैं किन्तु सक्षेप में उन विषयों को कहना कठिन है 

चौथा प्रमेय का नाम अर्थ हे । यह इन्द्रिय का श्रर्थ होता हे। ऋमश: 
पाँच हा द्रियों से प्र्ण करने योग्य पॉच विशेष गुश--गत्ध, रस, रूस, स्पर्श, 
तथा शब्द को इन्द्रियार्थ कट॒ते हैं। अ्वएव मदर्पि क्णाद कहते हैं कि इन्द्रियों 
का श्र्थटविपय प्रसिद्ध दे--प सेद्धा: इन्द्रिया्थां2 ३१३॥१। महर्षि गौतम इसको 
श्रघ्िक रूट करते हुए. कहते हैं--'गत्थ, रत, रूप, स्पर्य शब्दा: शयिव्यादि 
गुणालदर्था: १११४। इस सूत्र मं तथद से उद्युक्त हन्द्रियों का ग्रहण होता 
है। श्रवएव 'तदर्पा” का पर्याय--'इन्द्रियार्था2 होता है। तेपाम्‌ ७ इस्द्रिया- 
शाम अ्र्था- र विपया. । मर्द यौतम ( ३१६२ और ६३ सूज्ों में ) श्र्थ 
मामझ प्रमेय ही परीक्षा करते हुए पहले अरने छिद्धान्त का प्रतिपादन करते 
हैं--गग्व, सछ, हुप तथा स्पस प्रथिद्री के गुण हैं। रस, रूप तथा स्पर्श जज्न- 
के गुय हैं, रूए श्र स्र्थ देचत के गुण हैं केवल स्पर्श बाय का और 
केबन शब्द आश्यश का रुण है। वैशेपिकड्शंन के द्वितीय अध्य/य के आम्म 
में ही पमशः पॉच सूत्रों के द्वाण गौतम के इस हठिद्धान्त का ही समर्थन किया 
गया है । 


सदा यौतन बाद में किसी दूसरे ठिद्वान्त कः क्ते हैं कि केवस गरू 
ही पृथिपरी का विशेष गुण है, केवल रस ही जल का, केवल रूप ही तेश्स का, 
कपल स्पर्य ही वायु का और केद्रत शब्द हो आक्नाश का स्वामायिक 
( अथवा विशेष ) गुय है। अवण्व एथिरी में स्व, रूप तथा रस का प्रत्यदा- 
चुमप रैसे होगा ? इसी तरह से जनमें रूत तया स्पर्स द्त प्रत्यक्ष कैसे हेगा, 


( रब्द ) 


तेज में सर वा प्रत्मव्‌ कैसे हगा ? इसका उत्तर देते हुए महर्षि गौतम 
कहते हँ--विप्ट छारर परण' शाशाइद्षा श्रमिप्राय यह है कि स्यूल भूतती 
सष्ठ में पृथिपी शक्लाद जन थ्ादे से यपाहुप विनत्षण संयोग रूप स्राघ के 
द्वारा बद्ध हां चाता है श्रएवं हित्वी भूत के विशेष गुणों का प्रत्यक्ष किता और 
भूत में हता है। क्ततु यहाँ एक नियम दे वह यह कि पूर्वह्पित भूत जैसे 
पृथ्वी श्र य भूत से 5बन से सबद्ध हतर बच के विद्यप गुण का प्रस्यज्ञ 
करता है। किन्तु क्रमश अपरम्‌त जैसे पूव सेथत भूत प्िवी के विशेष गुण 
का प्रत्यक्ष नहीं करता है । इससे सिद्ध द्वोता है कि पूवस्थित भूत में अन्य भूत 
का श्रनुप्रवेश ह'ता है किन्तु परभूत में पूवभूव का अरतप्रवेश नहीं । 


महर्षि गौतम वाद में इस मंत्र का परइन करप्ते हुर कहते है क्रि--व 
पार्यिवाप्पयों प्रयद्तात्‌*! ३॥१।६७ जब पाथिव तथा पन्नीय द्रव्य हा चाछुप 
प्र यक् होठा है तब तो यई मानना होगा कि उन द्रब्यों में भी रूप है | तिंस द्रय 
में उद्धृत रुप नहीं रहता है किन्तु चाकुप प्रश्त नहीं द्ोता है। यदि यह माना 
चाए क्षि पार्यिव तथा बनोय द्रब्प में उद्धतरूर विशिष्ट तेजस द्रव्य का विचह्रण 
सयोग है द्रतएव ठछ तेजस दृत्तिष्य का चाछुप प्रययक्ष होता है--त5 तो वायु 
में जा तेजस्‌ दे उसके रूत का मी चाक्षुप प्रपक्ष होने लगेगा। यह नहीं कहाँ 
जा सकता है कि वायु में तेबस्‌ का सयोग नहीं दे किन्तु तेजस्‌ में घायु का 
सगोग है | 

भाष्यकार ने इ8 सूत्र कौ मित्र व्याख्याएँ उपस्यिव को हं। निनमें 
बहुत युक्तियों के साथ उक्त मत का खणइन किया गया है | वे ऋदते हैं हि यह 
नहीं कहा यासक्तता है कि पार्यित द्ब्य का खाद जो कमा तीता मी द्वोता है बह 
उस पृथिदी क्‌ श्रस्तर्गर जन बा रस है। क्योंकि इसमें दुछु भो प्रमाण नदी 
है कि वेवल जन में ही तीत रण रहता दै। श्रौर इसमें मी उछ प्रमाण नहीं है 
कि शुक्त तथा पात झादि रूप केरल तेबस्‌ का ही द्वाता है। भाभपरार 
और भी कद्ठते है कि जद किसी पार्थिव दब्प मे जन ब्ादि भूतत्नय का संबंध 
मष्ठ हो जात है क्री उसमें रत रूप धर रपय--हन सर गुणों का प्रयत 
होता है | श्रवएव यह होगा कि पृथिदी में उपयुक्त चार गुणों का 
समाधेश रहता है इसी तर से गदर जन मे ठेमस्‌ तया वायु का सम छृद जाता 
है तो भी गहों रूप या स्व हा प्रस्यतु होता है श्रतएा जल में उच्च तीनों 
गुण रहते हैं। किसी तेजस पदोक्ष में बायु हा पूरवीालिक संत्रव यटि नष्ट 
हे ज्यय तो उसमें शत का प्रध्यत कै प्रवएव तेवस द्रव्य में. हर की तर 
चर गुण भी मोर ना होगा। 





( २०५ ) 


अब प्रश्न उठठा है कि गन्घ आदि चार गुण प्रथियरी में जब रहते हीद 
तो प्रासेन्द्रिय से डन श॒ुर्शों का अध्यक्ष क्यों सर्दी होगा | इसका उत्तर देढे हुए 
महपि गौठम ( ३१६८ सूत्र में ) बत्ते ई कि जिस इन्द्रिय में जि गुण का 
उत्कर्य रहता है। उस से उठी गुण वा प्रत्यक्ष होता है। धाण पायिव द्रध्य 
है, उसमें ययपि गन्व, रूप, रस तथा स्पर्श--इन चार युणों का समावेश रहता 
है तथापि गन्प का ही उत्क्ष रहता है अतएय उससे गन्व का ही परव्यक्ष होता 
है । इसी तरह रसनेन्द्रिय बलीय द्॒व्प दे अतएव र8छ, रूप तथा स्पर्श उसमें 
दहते हैं किन्तु बढॉ उत्तर्थ रस का ही रहता हे श्तएव उठसे केबच रखे का 
प्रत्यक्ष होता है। चन्चुप्‌ इन्द्रिय तेजस पदार्थ है । यद्यपि रूप तथा स्पर्श उसमें 
रहते है. डिन्तु उल्कपबशात्‌ रूप का ही उससे प्रत्यक्ष होता है। व्वक्‌ इस्हिय 
में केवल रपर्श गुण ही रहवा है। अतएव उच्से स्पर्श का ही प्रत्यक्ष होता है | 
किल्तु सभा इन्द्रिय अतोन्द्रिय अर्थात्‌ अप्रत्यक्ष होते हैं। श्रवशेन्द्रिय से तद्गत 
शब्द का प्रप्यक्ष होता है । किन्द॒ प्राण श्रादि इन्द्रियों से तदूगव गन्ध श्ादि 
गणों का प्रत्यक्ष नहीं होता है । सौतम इसका कारण कहते हैं कि साण ऋादि 
इर्द्ियों में जो भन्‍्च आदि गुर रहते हैं उठ गुणविशिष्ट द्वय मो ही इन्द्रिय 


कह जाता है। श्रतएव स्व को 5 अपने को ग्रहण करने वाला स्वय नहीं 
है सकता हे 


॥ 
यथा में समी दब्यों दया गुणों का प्रययक्ष नही होता ऐै। चक्षुप्‌ इन्द्रिय 
तथा उससे रूप का भत्यक् स्यों नहीं ोवा है! इसका उत्तर मदर्षि गौतम 


हे दी दे चुके दैं--दब्यठुय धर्म भेदाच्चोपनन्ध नियम? ३१३७) 
श्रभिशय यह है कि जिस द्रव्य तथा जिस गुरू में प्रत्यक्ष का प्रयोषक धर्म 
रहता है फेवल उठी द्रव्य और गुण का पअ्रत्यक्ष होता है । केबल 
डद्भूताव धर्म से शुक्त स्पविशेष और उस हप से युक्त द्रव्य 
का ही प्रत्यक्ष होता है । यद्यपि रर चतुपू में भो दे किन्द 
बह उद्मूल धर्म विशिष्ट नहीं है। श्र्थाद्‌ चक्ुुप्‌ में उद्भूत छप महों है । 
भाग, रसना और त्वकू इन्द्रियों में जो श॒ुय विद्यमान हैं उनमें प्रत्यक्ष प्रयोजक 
ठदूबूखाव नही है शण्लिए अष्पक्ष नहीं झोता है--प्रतीय होता दे कि यही मदयि 
गौतम क( झन्तिय, अभिणय है ६ लेसे एपाणए आदि ऋूक द््यों में श्न्‍्य 
झहने पर मी उसमें गन्घ की उत्कठता नहीं है इठी से उसझ प्रत्यक्ष नहीं हे'ता 
६] इसी तरह से प्राएग्रत गन्‍्व का भी प्रच्कत्त नहीं होता है। इसी तर से 
रम्ना आदि इन्द्रियों में रने वाले रख आदि गुणों का प्रध्यक्त नहीं होता है। 
पाँचर्वों प्रमेष बुद्धि है। जिसके द्वारा ज्ञान होता हे-इस पश्रर्थ में 
निध्पम “बुद्धि! शब्द से जीव वा भ्रन्त करण अ्रथवा मनसू ब॒द्धि पर हे लिफा 


( २०६ ) 


जाता है। महर्षि गौतम बाद मे इसी ध्र्थ में बुद्धिपद का प्रयोग किए हैं। किंतु 
वे प्रमेय रूप में जिस बुद्धि की चर्चा करते हैं वह श्रात्मा का प्रत्यक्ष आदि शान 
रूप है | शानार्थक बुध” घातु से भाव में क्तिन्‌ प्रश्यत्त करने पर बुद्धि शब्द 
बनाने से उसका शानरूप अर्थ ही लिया जा सकता है। गौतम के मत में 
इसी को उपलब्धि भी कद्दते हैँ । मह॒पि मौतम स्वयं बुद्धि का स्वरूप दिखाने 
है--“बुद्धिक्पलन्धिज्ञान मित्यनर्यान्‍्तरम! बुद्धि उपलब्दि या ज्ञान भिन्र 
पदार्थ नही हैं। जिसे ज्ञान या उपलब्धि कहा जाता है वही बुद्धि है। 

साख्य मत में प्रकृति का प्रथम परिणाम बुद्धि है उसी का नाम श्रस्त करण 
भी है। ज्ञान उसी श्रन्त करण का परिणाम या प्रवृत्ति है! बह श्रस्त.क्रण दा 


दी यथार्थ घ॒र्म है। हि 
गौतम इस मत का सयुक्तिक खण्डन किए हैं। सारूप मत में जड़ झ्न्त « 


करण जानता है श्रौर ग्राम (चेतन पदार्थ) उसी की उपण्ग्धि करता है। 
उडिन्द यह सवंया श्रतुभव विरुद्ध वस्तु है । क्‍योंकि किसी विपय का विशिष्ट 
शान जब जीव को होता है तब "मे इसे बानता हूँ” “में इसे उपलब्ध करता हूँ 
इस तरह का मानस प्रत्यक्ष भीवात्मा को होता है। श्रतएवं यह अनुभव से 
रिद्ध है कि शान श्रौर उपलब्धि मिन्‍न पदार्थ नहीं हैं। जोव ही उसका 
आधार है। सास्य का यह कहना है कि अस्त करण की बृत्तिर्प शान के 
साथ श्रात्मा का श्रवास्तव सम्बस्ध है। जिसे उपलब्धि कहते हैं। वह बोई 
वास्तविक पदार्थ नहीं है । किस्तु नैधायिक कइता है कि उपलब्धि का श्रययार्थ 
कहना श्रनुमव विरद्ध है। चर्द्रमण्डन में सूर्यभएइल की तरह अल:कररा में 
आत्मा का प्रतिमिम्व पढ़ना भी समव नहीं हे। क्योंकि झप से रदित निर्विक्तरं 
पदार्थ का प्रतित्रिम्प नहीं होता है। भले ही साश्प श्रादि संगदाप नीरूप पदार्थ 
का प्रतिरिम्प मानें डिनतु कणाद तथा गौतम के सिद्धान्त में बह मास्य नहों 


होगा । 
मदर्ि मौतम तथा क्‍्णाद को यह सान्‍्य नहीं हे कि अन्तःशुस्ण का ही 


परिणाम ( मेद ) मनस, बुद्धि तथा श्रदद्भार इन नामों से प्रसिद्ध है। इनके 
मत में भनस श्न्तरिम्द्रिय है इसी का दूसण नाम अस्व-करण है। जीव का 
अमशाव विशेष अइड्वार या अमिम्तान है श्रौर व॒द्धि तो उपयुक्त रीति से 
प्रसिद्र ही है। किन्तु कर्तव्य निश्चयात्मक युद्धि को भी बुद्धि पद से लिया 
जाता है। उपनिषद में इसी युद्धि जो सारपि कद्ठा सया है। इपी तरद से 
शास्त्रों भे॑ अनेक विशेष अर्थों में पारिमायिक शब्दों का प्रयोग मिलता हैं| 
किन्तु छाराश यही है कि महर्षि गौतम तथा क्णाद के मा में झात, बुद्धि 
शोर उपनाब्ध एक ही पदार्थ है ग्रोर बह डोब से उधन्न द्वोता दे। जीवात्मा 


( २०७ ) 


अन्त:कय्ण की कर्तता और सुख दुः्ख आदि का अभिमान करता है -- यह 
कहने पर भी श्रात्मा से शान की उत्मत्ति माननी होगी। क्योंकि कढ़े वा 
तथा सुख दुःख आदि अन्तःकरण का वास्‍्तव घर्म है। यह मानने की आते 
नहीं हे कि अन्तःकरण को ही इस विपय में भ्रम होगा । यह भी नहीं कहा 
जा सऊता है हि अन्ततकरण में स्थिव उस ज्ञान के स्पय आत्मा का अयास्तव 
संबन्ध ही उसका अ्रभिमान है। अमात्मक ज्ञान विशेष से भिन्न अर्थ मे 
अमिमान शब्द वे व्यवदार में सर्वसम्मत एक भी प्रमाण नहीं है । 
छुठा प्रमेय मनस्‌ दै। यद्द पढले ही कहा जा चुका है कि जीव के सुल्र 
तथा दुःख श्रादि के मानस प्रत्यज्ञ का कारण अ्रन्तरिन्द्रिय मनस्‌ है।मनस 
के अस्तित्व साथक इस तरह के अनेक देतुओं के रदमे पर भी महर्षि गौतम 
अरने एक विशेष देतु को दिखाने के लिए कहते है--'युगपज्‌ ज्ञानानुत्सि- 
मर्नसो लिठ्म! १॥१॥१६। एक समय में अनेक इन्द्रियों से श्रनेक 
विधयों के प्रषयत्त का नहीं होना मनस का हेतु है। तांत्यय यहद्द हे कि 
जिस काल में कसी विपय के साथ किली इन्द्रिय का सन्निक्र्ष होता दे उस 
सपय में अन्य विषय फे साथ श्रन्य इन्द्रिय के मन्निस््पं रहने पर भी एक 
समय में अनेक विषयों का प्रध्यक्ष नहीं होता है । किन्तु समय के विन्म्ब से 
ही अपर प्रत्यक्ष उत्पक्ष द्वोवा है » इसी से अ्रनुमान के आधार पर छिद्ध होता 
है किजीब के शरीर में इस तरह के पदार्थ अव्रप हैं जिधके संयोग इन्द्रिय 
से यदि नहीं रहे तो उ4 इन्द्रिय से प्रत्यक्ष नहीं होता है । बह पदाथ पय्माणु 
की तरह श्रति सूक्ष्म है अतएव एक समय में अश्रनेक इन्द्रियों से उसका सयोग 
नहीं हो सत्ता है। इधी से एरू समय में अनेर इन्द्रियों से विभिन्न विषयों 
का प्रत्यक्ष सर्वया असमव है। इसी लिए मत का यह भी लक्षण कहा ज्ञा 
सडता दै कि इन्द्रिय के साथ जिसका संयोग होने पर उस इस्द्रिय से ग्राह्म 
विपय का प्रत्यत्त होता है और मिक्के संयोग के श्रमाव में अन्य कारणों 
के रहने पर भी प्रत्यक्ष नहीं होता है बदी अति सूद्धम झब्य मनस्‌ है। महर्षि 
गौतम उक्त सूत्र फे द्वाय इस लक्षय को भी सूचित करठे हैं। इसी देव के 
आषघार पर यढ़ भी सूचित द्वोता है किजीव के देह में घह ए्यक ही सतसू 
रखता है। वह श्रणु श्रपोत्‌ परमाझु को तरह अति सूझम होता है। जीव के 
शरीर में एड से ऋधिक मनस्‌ को सत्ता यदि मान ली जाए तो एक काल 
में विभिन्न इस्धियों के साथ अनेक मनस्‌ का संयोग सम्मव हो बाएगा जो 
अनेक विषयों का प्रस्पक्ष एक काज़ में क्‍्य देगा। उत्त एक हो मन को यदि 
शरीर्यारी मान लिया जार तो एक समय में समी इद्धियों के साथ उसका 


( रब्प ) 


सयोग होना सम्मव हो जाएगा, जिछ्से अनेक विपयों का प्रत्यक्ष अनेक इन्दियों 
से एक सम्रय में होने लगेगा । 

किन्तु महर्वि गौतम एक समय में विभिन्न ज्ञानों को नहीं मानते हैं। 
और अति शरेर में एक एवं थरटु ररिमाण विशिष्ट मतत्‌ का अखिल सीकर 
करे हैं| इछी से मनसू की परीक्षा के ब्र78२ में वे रपट कहते हैं-- ज्ञानायौग- 
पद्रादेद्म मन ? स्योक्त इेतुलाचाणु' ३२२/४६ तथा ४६ सू० | 

यद्यपि विभिन्न सम्प्रदाय एक काल मे अनेक शानों का होना मानते हैं। 
सम्पदाय विशेष पाच इस्द्रियों का सइकारी पाँच मनह्‌ का अ्सलिल प्रत्येक 
शरीर में मानता है । वैशेषिक दर्शन उपल्कार में शझरमिश्र मे मी इत मत का 
उल्तेख अिया है। किठ्ठ महर्षि कणाद भी कान का यौगपथ श्रर्षातू एक 
कान में अनेक ज्ञानों का होना स्परीकार नहीं करते हैं। वैशेषिक दर्शन में वे 
भी कहते हें कि मतस्‌ एक है और अ्रणु हे। प्रयलयौगपशाज्‌ जश्ञानां- 
यौगगस्याचैक्म' ३२ ३ बै० सू० । 'तद माबादशु मन? ७१२३। 

महंत गोतथ बाद में मनसू को परीक्षा के प्रकाश में उत्के विभुत्त का 
खएटन करते ह--न गधभावाद! ३ण८। मतस्‌ विभ( उ्वव्पापी ) नही है । 
विशुद्रव्य में गति > क्रिया नहीं रहती है और मनस्‌ में बढ़ है इसी से यह 
चज्त है। शरोर में दुतगति से मत का व्यापार चचता रहता है। झष्यु 
के एमय मे मनस्‌ शरीर म॑ यराहर चना जाठा दै। श्रतएय बे विश मह्दी हो 
स्क््ता है 


यथाथ में यह मानना चाहिए कि मनसू गमनशील न चखन है॥ भगव 
द्वीता कहदी है--/चश्नल द्वि मन कृष्ण, प्रमाथि बचवद्‌ दृढम' ६३४ किन्ठ 
भ्रृत्ति कइती है--श्र यश्र मना श्रमूत्रम वादशम्‌, श्रन्यत्र मत श्रभूबम्‌ नाशी- 
पम्‌, इति। मंनसां होप पश्यति मनता शशोति ( बृहदारण्य+ १/४॥३ ) इस 
भुति मे ध्रायय मता--पद से श्रन्य मनस्क रू अर्थ लिया जाता है। बाछय 
में किसी समय में व्यक्ति बात ही नहीं सुत पाता है. रुमीप के व्यक्ति को भी 
दीं देवता है श्र बाद में कट्ठता है--मैं श्रस्यमतक्त था उुड्ध भी नहीं 
मुन रु श्रादि। किस उसकी बड़ श्र उमनरहता कैसे सम्मतर दो सन्‍तो है। 
कणाद तथा गौतम के मत में जिस समप्र में करिसो का मनत ठया किखी 
खात इड्रिय से युक्त होकर श्यिर रहता है ठत्त प्र मे उस ब्यक्ति को अयर 
सतर्क बहा ए'ता दे। वह समय मे उतोे प्राय द दग वे साथ मनस 
सयुक नहीं रहता है ग्रठएव शाद्रिय से प्र्यक्ष नहीं हठाहै। किन्तु मनसू 
मे झ्ापविक दुतगति है। अवुव शोध दी श्रन्य हाद्ियों से संदद्ध द्वोफर 


( २०६ ) 


प्रत्य्त उत्तन कराता है| किन्तु कसी झिसी समय में क्षण विल्म्य के आमाव में 
भी अनेक इन्द्रियों अनेर प्रत्यल कराती हैं जिसे यौग पत्र भ्रम कहते हैं | 

मदर्मि गौतम दृष्टान्त टेक्र इसका समर्थन करते है और कहते हैं कि-- 
'अरातचकदर्शनयत्‌ तदुपलब्पिराज्" सशारात्‌! शराष्टा आपुनिक समय वी 
खातिसयाजी की तरह प्राचीन समय में अलातचक्र नामक यन्त्र विशेष हुआ 
करता था। उस यन्‍्न को फेक्‍्ते ही उसमे चारों ओर घूमने की क्रिया देखी 
जाती थी । वे सारी क्रियाएँ यय्रपि एक क्षण मे नहीं होनी थीं किन्ठ अम होता 
था कि एक ही समय में होती है। अलात-चक्र वा आशु सद्चारब्शी्ष गमन 
उस भ्रम का कारण ( दीप ) होता है । इसी तरह से अनेक इन्द्रियजन्य अनेक 
प्र्यभ एक वाछ में होते इ--यदह भी श्रम है और इसका कारण शरीर में 
मनस की इतगति रूप दोष है। 

माष्यकार वात्स्याथयन इस मत का समर्थन करते है और कद्दते हैं कि 
किसी स्थल में गर्व आदि नाना विषयों का एक काल में जो प्रत्यक्ष दोता है-- 
बह सर्वक्षम्मत इश्ान्त नहीं हो सक़्ता है। स्न्लि अनेक स्थलों में क्रमशः 
उत्पन नाना क्रियाओं के यौगपद्र का जो भ्रम होता दै--इस विपय में 
गौतम का क्ट्मा हुआ दृ्ान्द तथा अन्य अनेक दृष्टास्त सर्वसम्भत हैं। आएब 
इस दृष्ठान्त मे क्रम के अमाय में पिमित क्षणों म उत्पन गन्ध आदि क्तिने 
पिपयों के प्रत्यात स गौगपय बुद्धि को भी भ्रम क्दा जाता है। बाल्यायन 
और मी अनेक कथाओं को कटे है। जो मो हो, मदर्षि गौतम तथा 
कषाद के उक्त मत में बहुत वियाद रहने पर भी मनस्‌ के अखुय तथा एक्ल्व 
के प्रिपय में यियाद नहीं है। चरक्मद्दिता के झारीग्स्थान से भी क्‍्ड्ा गया 
है-'अशुखमथ चैम्त्वम्‌ दो गुणी मनस- स्मती! ( १ स० आ० ) साख्य 
शसूउकार भी कट्दते हं--“अशुपरिमाणम्‌ तत्कृतिशुते2 ९ ३।१४) | 

सिस्तु परिणामयादी साख्य सप्रदाय के मते में सनस का परिणाम द्वोता है। 
इनके सात से प्रत्येक जड़ यदार्थ प्रतिक्षत परिणामी है। अदेव वेदान्त के आचाय 

३, सांश्प सूत की चूत्तिकार अनिरद्ध भट्ट इस सूच के अनुसार सनस्‌ थे 
अणुत्त॒ दिद्धान्त को कहते हैं। विन्‍्तु योगदर्घन भाष्य में ( ४१० ) व्यासदेव 
थी उक्ति बी ब्यास्या में योगवातिऊ में विज्ञानभिशु साँश्य मत में देह का 
परिमाण है और पठज्बलि के मत में मन विमु है। इस मठ में विभु मनस्‌ का 
सद्भोच ओर विकाग्त नहीं होठा है विन्‍्तु उसको वृत्ति का सद्धोच और विकास 
होठा हैं। न्‍्यायवुमुमाओ्जछि में (३११ ) महानीयासिक उदयनाचार्य युकित्॒यों के 
दास सनस्‌ के विमुत्वशद का खण्दन हिए हैं। 

२४ न्‍्या> 


( २९९ ) 


विदयारण्पय मुनि- जीवन सिरेक! ग्रन्थ में कहते हैं--सावयवमनित्यम्‌ 
सर्यटा जतुस॒वर्शादिवत्‌ यहुविधपरिणामार्टम द्रव्य मद !। विच्त आरमस्मयरी 
गौतम और कण्णद के मत मे मनस्‌ साववय नहीं दो सझ्ता है। क्योंकि इन 
लोगों के मत म कैप जन्य भूत का मूल अययय परमाणु है और मनस्‌ 
मोतिक द्रव्य नहीं है। शाल्रों में मी पश्ममृत से एयम्‌ रूप म मनस्‌ वा 
उल्लेस किया गया है। मनस्‌ का मूल कोइ यइम भूत (परमाणु) नहीं है। अत 
एवं यही मानना चादिए कि भनस्‌ निस्वयव, परमाणु की तरह अति सूःम मोर 
नित्य है। इस मत में मनस्‌ का परिणाम सकोच विकास आदि नहीं होता है। 
क्योंकि परिणाम सावयवद्रब्य का ही द्वोता है और मनस्‌ निरबयव द्ब्य है। 
रस भत में प्रत्येफ जीव में एक निय मनस्‌ रहता है। अनादि वाल से ही 
जीव पूर्यजन्मार्गित अदृष्ट की महिमा से उस मनस्‌ के साथ नूतन शरीर मे 
अग्रेश करता है।" स्थूल शरीर में उस मनस्‌ का भर्रेश और जीव के साथ उसके 
विलातण सयाग की उत्पत्ति ही मनस्‌ वी सप् कही छाती है| मनस के साथ 
जीर के पिलक्षण सग्रोग के विना उममें ( जीर में ) शान आदि किसी गुश की 
स्थिति सभ् नहीं है। जीव थी उपाधि को और मनस्‌ की अतिसृष्मता एव 
अणुता को लेकर श्रुति कहती इ--बालड्यशतमांगस्य शतथा कह्पितस्य थे । 
भागों जीव स विषय । ( इपेताश्वतर )। इस से ज्ञात होता है कि जीव कैश के 
अपग्रमाग के शताश परिमाणशाली द्वाता है अर्थात्‌ परमाणु की तरद अतिगृ!म 
होता है। जीव शब्द का वाच्यार्थ मनोरूप उपाधि विशिष्ट छीवामा हाता 
है जिमम उपाधि भूत मनसू मी परमाणु थी तरदइ अति यूष्म है। अन्यथा 
पिश्वयापी जीव की उत्त रूप अगुता सिद्ध ही नहीं हो! तम़ती है । णाराघ् यह 
है कि जीव की विभुता स्वामायिक है और अणुता औपाधिक है ।९ 
१. योग दशन मे ( ४॥४ ) कहा गया हैं कि कायव्यूहकारी योगियों को 
बहुत मनख्‌ की सृष्टि होदी है। उन मनस्‌ को सावमद माना गया है। शोगो 
योग"वित के बल पर बहुत दरौर को तरह बहुत मनस््‌ वो भी सृष्टि कर 
सहते हैं और वे एक समय में बहुत धरोरों में बहुत मनस्‌ के द्वारा सुख दु छू का 
भोग भी करते हैं । हाल दोशाशार वाबष्मठि प्रिथ कहते हैं कि कायब्यूह शरदे 
बाड़े योगी अपने यृष्ट शरोरों में सुक्ठ युरु्षों के उस सनस्‌ का प्रावपंद बरदे 
भ्रविष्ट रा है । विस्तु बावत्वति मिश्र ह॒ध विषय में दुछ प्रमाण नहीं ९हते है। 
२. हेह्ववदापनिक छोताइइदर उपनिषद्‌ के-- वाल गतमांगस्य' इस्यादि 
झआुठिवाइय गो" भाषार पर जोवात्मा को स्वत भरणु बहते हैं। पदात- 
दर्शन वे वादरोण्ण सूत्र से भी इसे घिडास्य बह वर हो ब्याह बरते हैं । 
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इसी तरह अन्तर्यामी परमात्मा को भी उपाधि विशेष के द्वारा अगु नताकर 
कसी किसी शास्त्र म अड्डु उमात्र पुद्पा कदते हैं। इसी तरइ जीव की उपाधि- 
मनम्‌ की अगुता का ढेर उसको किसी क्सिी स्थछ में अच्शुठमात्र पुरुष 
कद गया दे। अटगुठ मात पट का अर्थ द्ोता है अति सहम । जैसे महामारत 
के वनपर्व में का गया है--अदुगुष्टमात घुदुष मिश्चकर्ष यो तत्व 
१८६ अ० १७। सावित्री का स्पामी सत्ययान्‌ के शरीर से अद्गुप्टमात 
पुस्प्र को यम पक्‍ड़क्‍र ले गया। साख्य आदि अनेक सम्रदार्यों में प्रति 
पादित है कि स्पुत्शरीर म लिझ् झरीर अथया सृथ्मशरीर ( जिसे उपयुक्त 
लोफ मे अचमुप्रमाय पुरुष कहा गया है )--रहता है। हिन्द न्याय बशे- 
पिर के मत में मरण समय म जीय का प्राण से युक्त मनस्‌ ही शरीर से निकछ 
जाता है ) उस मनस की सूइमता के कारण ही आत्मा को अइगुप्रमात्र पुरुष कहते 
ह। प्रात से युक्त उस मनस्‌ का आक्षण ही उस झनोक मे पुरुष के आक्पंण 
पिया तर है। मद्मामास्त म उस इल्पेस के याद--तत समुदूधृत प्राणम गतश्वास 
इत प्रभम! कटा गया है इत्यादि पद् से भी यही शात होता है। अमिप्राय 
यह है कि न्याय बश्ेपिक सप्रताय के सत से जीव का नित्य मनस परमाणु 
यी तरद अति यूष्म दै। इसी का नामान्तर अन्त करण, चित्त, दुदय आदि ६ै। 
कोपकार अमर्र्सिंह भी कहते है--'चित नु चेतो हृदय स्वान्त हृन्मानस मन * | 

खातयाँ प्रमेय प्रउत्ति है। प्रदत्त पद का अर्थ द्ोता है मलुर्प्यों का शमायम 
क्म। यह तीन प्रज्नार का होता है--शारीरिक, बाचनिक और मानसिक 
इसी को गौतम कट्ते हैं वरद्॒त्तियांगूउद्धिशरीरासम्म” शशर७छ जो आखूय 





किन्तु न्याय वैशेषिक आदि सप्रदाय के मत में जीवात्मा का स्वमावत विभुत्व 
हो शास्त्रसद्ध और यृक्तिसिद्ध हैं। इस मत में--'महान्त विमुमात्मात मत्या 
घोरो न शोचति! ( क० उप० ) इत्यादि श्रुति और अय प्षास्त्र धावयों के 
अनुसार परमात्मा को तरह जोवात्मा भो विभु होता हैं। इस इ्वेताश्बतर 
उपनिषद को “बुढेंगुंगे नात्म गुणे न चेंत्र' इत्यादि श्रूति वावय से कहा गया है कि 
जोवास्मा का स्वक्तीय गुण परम महत्व से भो अवर” अर्थात सब से बडा होने 
पर भो ठप्त को बुद्धि अर्यात्‌ मनस्‌ के ग्रृण अणुत्व से हो--“आराप्रमावर/"। 
अधिक तेज (तोदण) सुई विदेव का नाप भारा हैं । उठ वा अगला भाग प्रधिक 
तेज होता है। इस घूति वाजर के अनुसार 'बद्मात परिमाषा! में अ;तवादी 
धरमंराज बढ़ते ह-'एतन जोवस्थाणुत्दम्‌ प्रयुवतम्‌ । बुद्धगुंसेनाप्मगुणेन चैद आराप्र- 
मात्रों ह्मवरोड़ि दृष्ट! इच्यादों जोवस्प वुद्धिएष्दवाच्यान्त करणपरिमाणोपाधि- 
वस्प परप्राएत्वश्रदघात्‌' । 
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होता है अर्थात्‌ आरा किया जाता है इस अर्थ में आरम्भ दण्द सूतर में व्याह्ृत 
हुआ है बितका अर्थ चुम और अथुभ कम होता है। माप्यकार वात्स्पायन 
कहते हैं--“मनो $यजुद्धिरित्यमिप्रेतम । बुदघतेउनेनेतिउरद्धि- । इसलिए उछ सूज 
है ज्ञत होता है कि बागारम्म अर्थात्‌ वाचिक शुमायम कम, दुदधारम्म ७ 
मानसिक झुभाशभ कम और दरीरास्म्म रू झारीरिक घुमागम क्‍्म-दस तरह से 
तीन प्रकार वो भवृत्तियाँ होती ६) महपि गौतम न्यायदर्शन के द्वितीय सूत्र में 
उपयुर्त जिविध घुमाम क्मंजन्य धर्म और अपधर्म यो ग्रदृत्ति कहे है। किस्दु 
बह ग्रद्नत्ति शब्द का मुख्य अर्थ नहीं है। उद्योतकर गौतम के मत की व्याख्या 
करते हुए कहते हू कि प्रदृ॒त्वि दो प्रत्ञार की होती है। काण्य रूप और कार्य 
रूप | मानव के धर्म और अघर्म का कारण रूप धरम और अपग्यम कम 
कारणात्मक पदृत्ति है। और उसझर कार्य या पछ धर्म और अधर्म कार्याक्रक 
प्रदृत्ति है) 

क्राठयाँ प्रमेर दोष है। जीवात्मा का राग, द्वेप तथा मोह इन तीनों को 
ढोप बहने है। यद प्रदृति का उमक उत्पादक होता है। इसीलिए मर्दर्ष गौतम 
प्रृत्ति के यह उसके कारण दोष को कहते है) प्रय्तनाल्क्षगादपां/ $॥॥८)॥ 
पपर्तना पदका अर्थ है प्रवृत्ति जनरत्य । यह अबंतना जिसका लक्षण है वही दोप 
पद से कहा जाता है। विषय मे झासनिरूष राग, द्ेप तथा मोह छीवात्मा को 
शुभाश्ठम क्मों मे प्रवन कराता है। काम, मन्सर तथा अयया प्रभति उहुत 
प्रसार के दोष हैं किखि रुभी दोप उठ विविध दोप के अन्र्गत हैं। इसी से 
गौतम कहते है--त्तैर्ष रागद्वेपमोद्यर्यान्तरमायात्‌! ४|0श राग, 
हेप और मोह--ये तीन दौप है। इन में मी मोह सत्र से अपम है| इस विपय 
मे गौतम की मान्यता पहले ही ( पायें अयाय में ) कद्दी जा चुतो ९। 

नौर्वा प्रमेय प्रेत्य माव है) पर पृर्पक 'इश' घाव से छा प्रययप करने पर 'पर्य! 
शब्द उनता है जिस वा अर्य होता है-मरण के बाद । भात शब्द वा अर्थ है 
जन्म । जीय के धर्म और अपम रूप प्रदनि वा पत है छोए वा पुनन्‍स्म होना । 
धर्म और अधर्म दोपमूल्क हे अपण्य जीर का पुनर्जन्म भी परशरया दोष 
मूरक ही छिद् हुआ। महययिं गौतस इसका तथंग करते ह--पुनस्लत्ति- 
प्रेयमाय.। ह१६ जीगत्मा निल है अवए्व उसकी उपचि एस विनाश 
नहीं होता है। अनादिवाट से दी जीय यारम्वार म्यूर शगैर विशेष का परि्रह 
कर्ता है जो इस यूत्र में पुनइत्पति! पद से वरियक्चित है। बाद में इस विपय 
मे प्रमाग दिसाने कै लिए. मर्ति गौतम कहते ६--आत्मनिलये प्रेत्ममाय 
गिद्ध ' ₹११० जोामा वे नित्य दोने से ही उसका पुनजस्म या प्रेत्ममाव 
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सिद्ध होता है) अमिप्राप पद है हि न्‍्यावदर्शन के तृतीय अध्याय में जोवात्मा 
के नियत्व साथक जे युक्तियाँ करी गई दे उन युक्तियों से ही उठस पुनर्नन्म 
मी सिद्ध होता है। इस विपयर में गौतम के द्वार कही गई सुकियाँ एव 
अस्पान्य यातें पहके दो ( पॉचिय अध्याय में ) क्दी जा चुटी हैं 


दर्पाँ प्रमेव कड है। इसऊे दो परमार ईं--छज्य और गण । जीप के 
सुत तथा हु उ का मोग उसझ्ा मुग्पष फल हद और उसका साधन द्व्हू दया 
इन्द्रिय प्रदनि गीय पछ है। जोय का फ्लमात्र ही उसका पूर्सतन्‍्म छूत धर्म 
और अधघर्म मे उत्पनत होता है और बट घर्माधर्म उस के दोष से होता है। 
मदइर्ि गौतम पर का छथ्ठण बरते हइ--'प्रदृत्तिदोषजनितोटर्थ- प्त्य २।९। 
२० धर्म और अप्म रूप प्रशेत्ति और राय दप आदि दोप से उसने पदार्थ 
मात ही डीय वा कछ है। वाउस्पति मिश्र क्यते इ कि घर्म और अआयर्म रूप 
प्रद्नन की तरद शीय के सवदुम्ब आदि एल के प्रति भी उस का समर एव देप 
आदि दोप कारण होता है। इसी जो स्पष्ट करने के लिए रौतम उस यूत्ध में 
प्रदृत्ति झब्ड के थराद दोष पद का ब्ययद्वार किए दे। दोप रूप डड से सिक्त 
आम रूप भूमि में घर्म जीर आपर्म रूस पीज सुख और दुश्य कर पड को 
उत्पन करता है। गौसम चतुर्थ अध्याय में याग आदि कम्मों से होने बाले स्वर्ग 
आदि फल जो काललर में समुत्प्न होता है दद ऐहिक फ्छ नी है-इस 
सिद्धान्त पौ पुष्टि क्ले हुए इसी से परदोक का मी समर्थन करे हैं | झुम और 
अशुभ क्‍्मों से डयय घर्म और अधर्म रुप युए--जों क्म--कर्ता रूप दीव में 
ही उपन होते इ--कारन्तरर में स्वर्ग और नरक आदि फल का कारग है-नयह 
सिद्धान्त मी ब्यक होता है । 

स्पारदयोँ प्रमेप टुख हे। ढु ख क्या दै--दरेखफ़ा ज्ञन जय तक नहीं होता 
है दय तर झपार्ग प्राति वा अधिकार ही नहीं मिख्ता है। अवणय मर्द्षि 
गौतम टुख के बाण द्गीर आदि फुड पर्यन्त्र प्रमेप पदार्थों के उ्देश एप 
रूष्टाप ब्ये कद कर अपरर्ग से पटले दुगख का उद्देश एप लक्षप कटते हैं--ताघना 
हाप्ाम टुसया ११२१ माध्यडार इसकी ब्याख्या मं करते ई--जाषना, 
बीड़ा वाप इति! हाधना पीड़ा और ताप एस्ार्यताचक है अर्यात्‌ पर्याय है। 
सी प्रारिर्यों क्षा मनोग्राय हुन्‍य ही उपयुक्त बाथना आदि शब्दों से व्थि 
चाप है। स्दीन आक्षायों के मत से रख के तीन प्रभार हे ई-आधष्यामिक, 
आपषिदेतिक तथा आदिमौतिक!। यद '़िताप' पद से भी पसिद है। हुम्व 
स्पमात से ही अभ्रिउ पद्मर्थ है। प्रलिदुद्र रू ही उसकी अनुनूति होती है, 
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अथगा मानस प्रत्यक्त होता है। प्राचीन आचार्यंगग ने दुब्स का रक्षण यह 
बना दिया है-- प्रतिदूदवेदनीयम । 


भाष्यकार दुःफ के लमण यूत्र की व्याख्या में कहते कि जो दुप से 
युक्त है वद मी दु.ख है। जहाँ मुख है उस स्थान में मी हुःस अवश्य रहता है। 
मुस् मात्र में इगख का अविनामाव रूप समन्‍्ध है जिससे दुअगनुपन्न की प्तीति 
होती है। इस दक्षण के अनुसार जीवों का सुख मी डुः्स ही है और ढुग्प के 
वारणरूप शरीर आदि भी हुः्खात्मक ही है। जीय का शरीर उसके सकल दुन्पों 
वा गई है। शरीर में सभी ३ःझों वी निमितता>कारणता रहती है अतएवं ठुसे 
से अनुविद भी है। जीवों के दुशर का साधन इच्द्रिय समूह और उनसे प्रदण 
बरने योग्य विप्यसुमूह और उन तिप्यों का शान दुःख के साधन होने हैं 
अतएव उन स्पर्ड़ों में दुः्खान॒ुपन्ञ है अर्थात्‌ ये सत्र पदार्थ भी दु व हैं। सभी 
जीवों का अनुभय रूप दुःस भी दुःख से अनुयिद्ध है दसी से उस में दुःख पद 
वा मुख्य व्ययह्वर द्वीता है। अमिप्राय यद है कि माष्यगार शरीर आदि वो तथा 
सुर को भी गौग दुःख रूप में सानते हैं ! वार्तिककार उद्योतरर * भी इसी तरह 
की व्याख्या कर के एस्ैस धार के दुर्श्यों को गिनाया है। उन झमी हुरम्सों 
वी भायन्तिक निशृत्ति वी ही मुक्ति के रूप मे व्याख्या वी गई है। 

बाल्तय में पूर्वोक्त शयीर आदि सुख प्रयन्त समी पदायों वो हुः्स पढ़ के 
वाच्य नहीं द्वोने पर मी इन सी पी ठ'ख रूप में मायता फनी चाहिए ) इसी 
से महपि गौतम प्रमेय वर्ग में सुस का उल्लेय नहीं किए हैं। ये पश्चात्‌ कहते 
६--गधनानिकत्तेयेंद्यतः पर्येपणदोधादप्रतियेधः ॥ दुनय विक्‍्त्यें सुखामिमा- 
नाथ! ४१॥६ ९७। नाना प्रकारों के मु्पों की आसाइशा को बहुत दोप से 
युक्त देस कर नाना ऊुःखों के कारण दोने से मु के इच्छुक छीयों के दुश्स वी 
निद्ृत्ति नहीं होती है । सुस वी इच्छा रहने बार मनुष्य नाना प्रगार के 
दुःख में मुख के अमिमान से सुख और उसके साधन दिपय समूहों में आसक्त 
हो कर राग तथा द्वेप आदि दोप के कारय से साना कक्‍मों को यर हे उसके 
पूल सतह्प पुनः पुन- जन्‍म, जय तथा नाना प्रसार के व्याधि आदि से नाना 
हुखों का मोग कग्ते ह। अतश्व जो मुमभु द्ोगा बह घर्रेर आदि वी तरद 


१. जोवो के दुःख बा धर शरीर है और उसदु ख का सापत प्राग 
भादि छझो इद्धियाँ और उन इंड्रियो से ग्रहण वरने मोग्य दिमिसा विषय, उन 
विफयों का छओ पड़ार के ह्वाव और युख ये बोद पाये क गौर दुस हैं शोर 
एव मुस्य हु-व ( प्रतिगूल बैंदनीयहूप ) हँ-्वठएव. धर मिलाकर एक्स 
ब्रद्यारो के दु स बहे गये है । 
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सुप्त को भी दुःख रूप में भावना करता है| सभी प्रकार के सुर्णों फो दुःखरूप 
मे भांवना करने पर नाम में आसक्ति नहीं रहती है अथवा दूसरे झब्द में 
वैयग्य हो जाता है। इसी से सुख के लिए अनेक कर्मों फे अनुशन में प्रदृति 
भो नहीं होगी। विन्त समुमुक्षुओं के प्रमेष वर्ग मे सुख का उल्टेस करने से सुखत्य 
रूप में उसके तत्व ज्ञान से सुस्त को भी सु बहकर मुमुक्षुओं को ध्यान 
फरना होगा । बिन्‍्ठु बह घ्यान मुमुझ्ुओं के वेराग्य का विरोधी है। ममुझु- 
गण सुख को भी दुःस रूप मे ही ध्यान करते हैं। इसीसे गौतम प्रमेयवर्ग में 
मुझ का उस्लेस नहीं करते हैं। अन्य कितने यूज्रों मे सुस का उल्लेस फरते है 
अतः वे सुस पदार्थ को नहीं मानते हैं--यद कदापि नहीं कद्दा जा सकता है। 

णरबवाँ प्रमेय अपबर्ग है। महर्षि गौतम इसका लक्षण करते हैं. 'तद॒त्यन्त 
विमोक्षीडपयर्म/ शारारर। पूर्व घूम में उक्त दस की भात्यन्तिक निहुत्ति 
ही अपवर्ग पदार्थ है। म॒पुक्ति कार में तथा प्रदय आदि मे जो सामग्रिक 
दुश्स निवृत्ति होती है वह आत्यन्तिक दुःख निदृत्ति नहीं है। जिस दुःस की 
निशुसि के बाद पुनः बदापि जन्म नहीं हो-अर्थात्‌ दु'खोत्पति के फारण का 
अभाव ही अल्मन्तिक दुःख निदृत्ति है। श्सी का दूसरा नाम अपयर्ग है। 
गोतम चत॒र्ये अध्याय में अपरर्ग की परीक्षा करते हुए पहले उसकी असंभवता 
दिणाई है। इस पूर्वपक्ष का समर्थन एवं प्रण्डन करके प्रतिपादित फरते है 
कि अपपर्ग फो मानना आवश्यक है। इस विय्य में बहुत सी बाते पहले ही 
( दितीय अध्याय में ) पही जा जुकी हैं। 

यहाँ यद समझना आवश्यक है कि महर्षि गौतम उन बारद पमेयों में 
ऐय और उपारेय रूप दिसाए हैं। जिन में शरीर आदि दुः्सपय॑न्त देश 
प्रमेय हैय हैं अर्थात्‌ स्पाज्य है। और प्रथम तथा चरम अर्थात्‌ आत्मा और 
अपयगे उपादेय ( ग्रहण करने योग्य ) ह। आत्मा का उच्छेद किसी का काम्य 
नहीं हो सकता है। अतएवं आत्मा और अपवर्ग को देय कदापि नहीं क््दा जा 
सकता है। आत्या का परम एवं चरम लम्य अपवर्ग ही चिरस्थायी शेता है। 
किन्तु हुःस स्वमाव से दी अप्रिय है अतएव देव है। योग दर्शन में पतज्ञछि 
भी बहते ईं--दियें दुः्ससनागठम! ।? 


पद्धहवाँ अध्याय 
स्पायदशन में संशय आदि चौदह पदार्थों की व्याज्या 


गौतम के सोलह पदार्थों में प्रमाण तथा प्रमेय पदार्थ का प्ररिचय दिया जा 
चुका है। इस अध्याय म क्रमश' सशय आदि निग्रहस्थानपर्यन्त" चौदइ पदार्थों 
से पाठकों का परिचय क्यया जाता है। ये ही सशय आदि चौदह पदार्थ 
आसीलिती विद्या अपया न्यायश्रात्र के असाधारण प्रतिपाय है। अन्य किसी 
शास््र मं इन सशय आदि पदार्थों का प्रतिपादन नहीं है। प्रस्थान के भेद से 
ही विद्या या शार में भेद होता है। इसी से आत्वीक्षिती त्रगी, मार्ता और 
दण्टनीति--इन तीनों वियाओं से मिन्‍्तर चौथों विद्या के रूप म शाब्रं में 
कथित है।* इस आख्ीमसिकी यिद्रा वे मिन्‍न प्रस्थान होने वे लिए सशय आदि 
चौदह पदार्थों का विशेष रूप से प्रतिपाइन करना आवश्यक है। अन्यथा प्रस्थान 
मेद नहीं होने से विद्या भथत्ा शाल्र में भेद नहीं हों सकता है। भाषतार 
बात्यायत इसका स्प्टकरण करते है कि इन चौदह पदार्थों का पथ उन्ख 
करके साज्नोपाज्ञ वर्णन नहीं करने से यह विद्या उपनिषद्र वी तरइ अध्यात्म 
विदा मात्र कटा सकती है, इसे चत॒र्थों विदया<आन्वीकिकी नहीं वह सकते 
है। सामान्यतः प्रमाण तथा प्रमेव पदार्थों वी व्याख्या भर कर दनेसे 
यदि सभी पदार्थों की चर्चा हो गई--यह कद्य जाए तो संशय आदि चौदह 
पदार्थों का विशेष शान नहीं हो सकता है। इसी से स्याययाल का पत्ता 
अरईधर्पि गौतम न्याय्श्ास्र के अठाधारण प्रतिपाद सशय आदि चोदे३ पशर्धो 
की व्याख्या अथात्‌ पृथर्‌ रूप से सशय आदि पदार्थों का छक्षण और उशदण 
आदि कटते हैं। 
सशय 
संशय गौतम के सोलइ पदाथों मं तीसरा पदार्थ है। यह न्याय का पूर्ण 
है। बरयोकि अयत पदार्थ म और निश्चित पदार्थ मे न्याय प्री प्रदृत्ति नहीं 
२. देविए मनुसहिता--भ० ७ इलोक ४३१ ओर मद्गामारत था ता 
थअ० ३१८ हतोके ४७। 
२ सश्य, प्रयाजन, दृशत, ऐिद्धान्ठ, अदघव, हक, ति्ुय, बाद, उल्प, 
विहप्डा, हेखामाम, एल, णाति और तिग्रह हपाव-ये हो घोटदह पदाय है । 
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होती रै। जिस पदार्थ में कसी को रखे होता है उसी पदार्थ में न्याय वी 
प्रश्नत्ति होती है। मदर्पि गौतम के द्वारा कहे गये प्रतिश आदि वाक्य समष्टियों 
का ययाक्रम उच्चारण करना ही "न्याय! झन्द का अर्थ होता है। 
वादी और प्रतियादी के अपने-अपने छिद्धान्त म सशय नहीं रहता है। 
फित मध्यस्थ के सन्देह को दूर करने के टटिए वादी ओर प्रतियादी प्रतिज्ञा आदि 
पश्चावयव वार्क्यों के प्रयोग से अपने पश्च का स्थापन और परपत्र का सण्डन 
करता है। इस न्याय प्रयोग का ही न्याय की प्रव्रत्ति कहते है | मध्यस्थ का सदाय 
ही इस का मूछ है। इसी से महर्षि गोतम पहले प्रमाण और प्रमेथ की व्याख्या 
कर के न्याय के पूर्वाज्न सगय का उद्देश कखे हैं। और इसका ल्थण और 
कारण भेट प्रयुक्त प्रकार भेट की सूचना भी करते हैं। 'समानानके धर्मोपपत्ते 
पिग्नतिपत्तेंस्पल्व्प्यनुपरव्ष्यत््ययस्थातों विश्ेषपेसो विमर्श सझय' शारर्श 
इस यूज के विमर्श दाद से मशय के सामान्य लग की यजना मिलती है। 
पि शब्ठ का अर्थ है विरेध और मुश धातु का अर्थ है ज्ञान अनएब पिमर्श 
शब्ट वा अर्थ होता है विरद्ध पटार्थ का चान । फल्तार्थ यह है कि बिसी एक 
पदार्थ मं नाना विरूद्ध पदार्थों का ज्ञान ही सशय पद से लिया जाता है। 
भाष्यक्रार वात्स्यायन आदि आचार्यगण इसको अनयधारण शान कहते है । 
अयधारण का अर्थ दै निश्चय । उिन्‍्तु निश्रय का आमाव ही सशय नहीं है। 
क्योंकि निस पदार्थ के दिपय में किसी प्रसार का शान नहीं हुआ है उस 
विषय में निश्चय का अभाव है किन्तु इस स्थल में सशय नहीं होता है। क्योंकि 
जिस विषय का सद्मप्र होता है पहले से ही उस का सामान्य शन अवश्य रहता 
है। इस प्िपय का अपधारण नहीं क्रिया जा सकता है अतएय यद्धिपरक 
सश्या मऊ भान को ही अनवधारण शान कहते हैं | विशेष घ॒र्म का निश्चयात्मऊ 
ज्ञान उस विपय के सशयागक ज्ञान का प्रतियधक होता है। इस लिए चिस 
विपय के विशप धर्म का निश्चय हो जाता है. उसका सद्यय नहों होता है। उक्त 
सत्र के--विश्यावेश ! इस पल से सतकार को यही अमिप्रेत है। डिन्‍्तु इस 
पर के द्वारा श्वत इता है कि विशप्र धर्म का स्मरण सशझय मातम आवन्‍्यक 
है। पहे ही कसी आय सुपर में उस विशेष घर्म की उपलब्धि हो जानी 
चाहिए। 
इस छूत्र म--0मानानेस्घसोपपत्ते ” आदि पदों से सझय के पाच प्रकार 
यवचित द्वाते दैं। प्रथम प से समान धर्म विशि धर्मी वे शान से सश्य के 
प्रथम प्रकार का होना और असाधारण धर्म दिशिश धर्मी के ज्ञान से सशय के 
दूसरे प्रशार का होना यूचित होता है। दैसे शाम म मुगध के समय में रास्ते 


(२१८ ) 


पर एक टूठ पेड़ खड़ा है, किसी ने उसे देखकर उसमें स्थाणुत्व ( हूठ पेड़ वो 
स्थायु कहते है और उस में रहने वाला घम स्पायुत्र है ) है वा मनुप्पत्व इस 
तरह से किसी एक विशेष धर्म के निण्य नहीं होने पर यह स्थायु है या मनुष्य 
दइ साय द्वाता है। स्पाणुन॑वा घुसुपों नदाँ यह आकार भी सशय का होता है। 
स्थापुब्व पुरुषों दा! इस सशय में स्पाणुय, उठका अमाज, पुरुष्च और उसका 
अमाब--ये चाये ही विपय होते हैं । यह मो एक्मत है ! सघय के विशेषण के 
बिपय में बटुत भेद है। थो मी हो साराश यह है कि उक्त स्प* में उस दश्डाय 
मान द्रव्य मे स्थिर द्वकर खड़ा हुआ पुरुष का समान घर्म दी धना ओर 
पि्तार आईि के दर्शन से--अप स्थाणुर्दा पुदुषो वा! इस आकर का सश्यय 
हाता है! यह समान घ॒ के ह्ञाव से प्रथम प्रकार के सशय का उदाहरण हुआ। 
किन्तु समध्च में स्थिव उठी द्वब्य में स्थापुव या मनुप्पत्व आरि कसा विशेष 
घम का निश्चय हाने पर यह रुशय नहीं होता है। अतएवं ठिद्ध होता है कि 
दिशेष घर्म के निश्चय का अमाव मशय के प्रति कारण होता है। 

इसी तरह से असाधारण धर्म विश्चिष्ट धर्मो के शन से रुशय हावा है। 
दैसे झब्द म नित्यव अपर अनित्वव धर्म का निश्चय नहीं हने पर झब्द में 
रहने दान्य असाधारण घर्म अपात्‌ नित्य और अनित्य इन तो्नों म नहीं रहने 
वात्प झब्दख घम कान से इब्द में नित्तता का ररेह होता है। गौतम के 
मत मे और भी कितने सपनों म इस तरद से असाधारा धर्म विश्िए धर्मो के 
शान से सशय का दूसरा प्रकार हाता है। कितु शब्द म॑ निदत्व या अनित्यव 
फक्ठी एक धर्म के निधय हवा जाने पर उत्त रूप संशय नहीं ह। सकता है। 

गौतम (बरश्विपत्ते  कहपर उियतियति प्रयुच सशय का हॉनो रूप उसके 
तासरे प्रकार का कहते है। माप्यकार को ब्यार्ग के अनुसार एड हो आधार 





है. हिठन नम्पनैयायित्रों के मठ में सश्य का यह स्वृझप होटा है 
“अय स्पाएुर्न वा' अपगा 'पुप्पो न वा” । डिस्‍्तु माष्यबार आदि प्राचीन आचाय- 
गण बेवल भाव पएदाय शोटिब अपदा बहुमाव परार्य कोटिक सह्य का अइण 
झरत हैं। इस दियय में गेदराठाये दोषिति थो ब्याहृण में गशंधर भद्टाचाये 
दोनों मठों में युद्िव दिखात हुए विचार करते हैं॥ यदाप में दो भाइ पदों को 
अथवा उससे मा बश्िक माव पदाएों को लेकर सशय हो सपता है पद्दि उमर 
बारण पहले उपत्वि् रहे । 'अमिडाते दाइुन्तछ' के छ्दे बद्चू में-- सकलों ने 
माया नु सिक्नमो नु कालिलास के इस इछोक में तदा-- दिमिदु हि पदुस कम 
सुतुरदिस्ध किमु सुदम हत्यानि पुता उन्हों महाददि के इल्लोर से बहुद भार 
एटा को ऐक्र भावशेटिक सहए का दष्त दिया गए है । 


( २१६ ) 


म विषद्ध दो पदायों को कहने बाटें दो वाक्य--उस विप्रतिपत्ति शब्द का 
अथ॑ है। बैठे मीमासक कहता है--अब्द नित्य है। नैयायिक कदता दै--झब्द 
निन्य नहीं है। एफ द्वी झाद रूप अधिक्रण मे निल्यस और अनित्यल इन 
दो पदायों की स्थिति प्रमाण से सिद्ध नहा ३। उक्त विदद्ध पदार्थों के प्रति 
पाठ दोनों वाक्यों के श्रण से उन वाक़्यार्य के शान से मध्यस्थ को सशब 
होता औै--झब्द नित्य है या अनित्य ) बाटी मीमाराक और श्रतियादी नैयायिक 
मध्यस्थ के सद्यय को इटाने के लिए न्याय के प्रयोग से अपने सिद्धान्त की रक्षा 
करते है । 
महर्षि गौतम उपलब्धि की अय्वम्था से और अनुपलब्धि की अन्यवस्था से 

क्रमश चौथे तथा पॉचवे प्रकार के सशय वो कड़ते है। अव८यय उपयुक्त दोनो 
ही अयप्मथाएँ क्रमश दोनों सशय्यों के प्रति कारण होती है। उपलब्धि वी 
अजसस्या का अर्थ है उपलब्धि के नियम का अमाय। जैसे जलाशय में 
विद्रमान जट की उपलब्पि होती है और मरु मरीचिका में अविश्रमान जड वी 
भ्रमात्मक उपलब्धि दोतो है। इससे प्रतीत द्ोता है कि उपत्मिय विदमान 
पदार्थ की ही होती है अथया अविद्यमान पदार्थ की द्वी--इस तरद का कोई 
नियम नहीं है। इसी तरद से भूगर्म मे स्थित अथवा अन्‍्यत्र ही स्थित जल की 
डपरवियि नहीं होनी दे और अतियमान पदार्थ की भी उपस्ब्य नहीं दोता है। 
अतएय उपलब्धि की तरह अनुपलबिय थी भी आयय्था है। अतएवं किसी को 
यदि सिमी वस्तु की उपया्र द्ोती है तो वहाँ उस पदार्थ कौ स्थिति अथया 
अग्ियमानता वा निश्चय नहीं किया जा सकता हैं। अतएत उठ स्थर मे सशय 
होगा है कि उपलीध्त विद्रमान पश्मर्थ की होती है या अधियमान पदार्थ की । 
यही खशय का चोया प्रसार है। निमझ मूल उपलब्धि की अयय्स्था दे । 

इसी तरद से कसी स्थान म कसी पदार्थ के उपलब्ध नहीं होने पर जय 
तक डसकी विय्मानता या अग्रेवमानता का निश्चय नहीं हुआ है तन तक 
सश्चप होता है हि क्‍या यहाँ वियमान पदार्थ की अनुपरब्धि दो रदी | अथया 
अगिवमान पदार्थ की। यह अनुपरबिय को व्यसस्था से होने बाले सशय का 
पाँचिर्यों प्रकार ६ । 

आष्यकार वाल्पायन ने संशय गूत् की व्यास्था इसी तरद से वी है। 
स्यायमार* में भासपंज ने मी गौतम के सूतानुखार सशय के पाच प्रकरो को 
माना है। 

१ वाउिक्कार उद्योगक्र भाप्यकार कौ इस व्याब्या का खण्न करके 
ब्वाब्या करते है कि उपलिय को अध्यवस्था से एक पथ के साधक प्रमाणों वा 


५ धघच 


अयोजन 


सशय की तरह भपोज्न मी न्याय का पूर्वाज्ञ है। क्यों कि प्रयोजन के सना 
न्याय दी प्रवृत्ति हो नहीं होठी है। प्रयोकन की ब्यारप में भाप्यक्र भी ५६से 


ही कहते हैं -'तदाभयश्व न्यावः प्रयतते! | अतएवं मर्धप सौउम सशय के रद 
प्रशेजन का लूघूप कटते हैं 'यमर्थमघिहृत्य प्रयातते टत्‌ प्रयोगनम! हर 
नप्यज्र व्याय्या दले हैं कि जिय पद्र्य को द्ाप्प अथद्या ताज्य कहकर 
उसे पाने या छोड़ने के लिए डीव उपाय करता है दी प्रयोग्न पदार्थ है। 
माप्पकर के मत में प्राप्य पदार्ध की तरभ लास्य पदार्थ भी प्रऐोगन होता 
है। क्योंझि स्याच पदार्थ के परितयाग के लिए नी बोय की प्रवृत्ति देखी जाती 
है। अत न्यज्य पदार्थ मा छीव की प्रदृत्ति के प्रति कारा है। पउच्से 
अनेन दव तरह की ध्युत्मत्ति करने पर प्रयोग्न शब्द का उक्त रूप अर्थ शत 
हाता है। किन्तु न्याउसूत्र की दृनि के लेसक विशनाथ सर' रूप से ब्यारग 
क्खे हुए कटते है कि छ्ीयगा हिस पदार्थ का उद्देश कर के उसके उपाय मं 
प्रकत होता है बदी उसका अ्रवोजन है। यई दो प्रकार के होते ईैं-मुख्य 
प्रतोचन और गौ प्ररोजन | सुख म या दुःख से निरृत्ति में जोब पी स्वतः 
इच्छा होती है अवष्व इन टोनों को स्वत प्रयोगन या सुझ्य प्रयोडन कहते । 
सुख और ह'स निृत्ति के जितने उपाय हैं--उन उपायों को सौदे प्रयोजन 
कहते हूँ । 
द्ष्टान्व 

प्रति आदि पश्चावयत वाक्य रूप न्याय मे दृषानतथोषक उदाहरण बाह्प 
प्रस्तुत किया छात्रा है। यह उदाइरण दाक्ष्य दृशान्त के शान के दिना समय 
नहीं है। शसो से महर्षि गौतम--प्रयाजन! पदार्थ के बाई दशा का 
रुप्गयूत बटते हैं--लौविस्परीक्षताणम यस्मिवर्थे धुद्धिसाम्पयम से दृशास- 
अमाव और बनुप्लब्धि वो ध्रव्यवस्या से वाघक प्रशापों का अभाव लिया जहा 
है । ये दोनो सन्देह मात्र के प्रति कारण होते है डिसो सास प्रशार के सदेह गा 
कार नहीं हैं। महद्रि गौवम स्शय मात्र के परवि इस दोनों को दारण बहे है । 
अतएद साधारण पघर्म आदि कारणों पे होने बाठे तोन प्रतार मे संशय होडे है । 
परवर्वी नेयादिव गंध इव वियय में उद्योतश्रके मत्र को हो प्रहप बरते है। 
हिदु गौतम के झूत् से म्राष्यक्षार को ब्याझया हो धुमुद्िठ जात पड़यों है। 
मध्यतैशयित्र सद्दद य शौठम के हस मूत्र में थे श८इ में ब्याप्य पदार्ष के संथय 
से ब्यापर्‌ पदार्थ का सगय भो गौठम बा शबमिझत मानते है॥ अनुमान 
वि शमधद्ि' ये उपाधि भाग को प्याडत में रघुदाव शिरोमणि ने मो इप कया 
मोबहा है । 





( २२१ ) 


१११।२८। भाष्य में कह्द गया है कि जिस व्यक्ति ने स्वाभाविक और शातओं के 
अनुशीलन से होने वाडे बुद्धि के प्रकर्ष का छाम नहीं क्या है वह लोकिक है 
ओर जिस व्यक्ति ने झास्रों के अनुशीलन से बुद्धि का प्रकर्ष प्राप्त किया है अर्थात्‌ 
जो ध्यक्ति लौजिक को मी तत्व समझा सकता है वह परीक्षक है। जिस पदार्थ 
में लौकिक तथा परीक्षक--इन दोनों की बुद्धि का साम्य है। जिस विपय से 
दोनों की धुद्धि में वैपम्य या विरोध नहीं है उस पदार्थ को दृष्टान्त कहते है। 

गौतम को यह नहीं वियक्षित है कि सर्वत लौकिक व्यक्ति का चुद्धि-गम्य 
पदार्थ ही 5 लोक प्रसिद्ध पदार्थ, ही दृष्यन्त हो सकता है। क्योकि उन्होंने स्वय 
बेर के प्रामाण्य की परीक्षा के अपसर में अन्तिम सूत्र में मन्त्र और आयुर्वेद के 
प्रामाण्य का दुप्यन्त रूप में उल्देख कया है। इसी तरह से अन्यत्न भी और 
भी कितने पदार्थों को दृष्टान्त घनाए है जो ल्येकसिद्ध नहीं दे केवल पण्डित- 
जन दी उन पदार्थों को जानते रहते हैं। अतएव इस सूज़ में लोकिक शब्द से 
जिसे तत्त का जान नहीं है वह व्यक्ति और परीक्षक झब्द से जिसे तत्त्व का ज्ञान 
है--बह बोद्धा पुरुष महर्षि गौतम का विनक्चित है। जो पदार्थ इन दोनों 
वौटियों के मनुष्य से स्पीझ्तत दे अर्थात्‌ दोनों के मत मे जो पदार्थ प्रमाण से 
सिद्ध है उसे लोससिद्ध नहीं होने पर भी दृष्यन्त कद जा सकता है। 

भामती टीका ( २११११४। ) में वाचस्पति मिश्र भी गौतम के इस सूत्र के 
इसी तात्पर्य को कददते है। यस्मिनर्थे बुद्धिराम्य! यह कहयर महर्षि गौतम इसका 
म्पप्टी करण करते हूँ कि जिस पदार्थ मे बादी तथा प्रतिवादी का मत पेषम्य 
रदता है बह क्दापि दृष्दान्त नहीं हो सकता है। इस दृष्यान्त के दो प्रसार है+« 
साधर्म्य दृष्टस्त और पेधर्म दृष्णन्त ) पश्चात्‌ तुतीय अययब डदादरण वाक्य 
की ध्याख्या मे यट और अधिक स्पष्ड होगा । 

सिद्धान्त 

बसी ठिद्धान्त को लेकर द्वी उसकी स्थापना के लिए दृध्चन्त मूल्क न्याय 
बास्य का प्रभोग सिया जाता हैं। अतएवं यह क्दना आवश्यक हो जाता है 
कि सिद्धान्त क्से कहते हैं और उनके दितमे प्रकार होते हैं। अतएव मद॒पि 
गौतम पहले दृष्टान्त पदार्थ को कहते हैं और पश्चात्‌ सिद्धान्त को कहने के लिए 
ब्रमदाः उसका लक्षा और प्रदार भेट बहते है--तन्त्राधिररशाम्युपगमर्स स्थिति: 
सिद्धान्त/ शशरष्ठ स चतुर्विषः सर्वतन्तः प्रतितस्ताधिकरणाम्थुपगम 
मश्थित्यर्धान्तरमाबात्‌र! शशरण ट्न्य शब्द का अर्थ है शास्त्र शझास्र जिस 
अधिफरण हैलआभ्य है अर्थात्‌ जो पदार्थ जिसी झाम्त्र से जाना जाता है चह 
तन्ताधिफ्णण पद से विउक्षित हैं। उन सभी पदायों का अम्युपयगमरल्वीकार रूप 


( 3२३२ ) 


जो सत्यितिनिश्चय अर्थात्‌ निश्चित शाख्रा्थ ही सिद्धान्त है। अन्त? दाव्द से 
यदि निश्चय रूप अर्थ लिए काए तो सिद्वानल वब्द का अर्थ होता है झाज्रमिद्ध 
प्रदार्य का निश्रय | भाष्यमर इसी निश्वयभूत पदार्थ को सिद्धान्त कहते है। 
विभिंत सप्रदायों के विभित मत मी उन संप्रदाय के द्वारा स्वीझत सिद्धान्त ही 
है। यदाँ उपयुक्त द्वितीय सूत्र से महर्षि गौतम सिद्धान्त के चार प्रकारों को 
कहते ह--( १ ) सर्वतन्त्र सिद्धान्त (२) प्रतितन्त्र शिद्धान्त (१) अधिकरग 
विदान्त और ( ४ ) अम्युगम सिद्धान्त । 

महर्षि गौतम प्रथम प्रकार के सिद्धाल का ल्पग करते हैं--स्ेत्था 
विरुडस्तन्ने5घिह्ृतों 5थे सर्वतस्यसिद्धान्त, १।१२८ सर्वतस्तसिद्धान्त उमे कहते 
हैं जो प्र्येफ शास्त्र का अगिरोधी है और कसी एक शास्त्र में कहा गया है। 
जैसे मराण आदि का इन्द्रिय होना (इन्द्रियत्व ), एथिवी आरि का भूव होना 
(मूतत्व ) और आत्मा का नित्य होना ( नित्यल ) आदि समी आग्तिक 
शार्त्रो का अपिरोधी है और शात्र में कक्ष गया भी है इसी से वह सरतन्त 
सिढान्त हुआ। किस जो रिद्धान्व किसी झास्त में कहा नहीं गया हे बह 
यद्वि सर्मी शार्त्रों का अविरोधी है तो उसे सर्वतन्त्र रिद्धान्त नहीं क्ठा जा 
सकता है। इसीलिए सूत में--तन्पेअिकतोडर्थ2 इस पद बा समावेश रिया 
गया है। 

अप सिद्धान्त के दूसरे प्रार को क्श जाता है-'समानतस्न॒तिद्धः पसतन्ता- 
सिद्ध. प्रतितन्त्रसिद्धान्त.' ११२६ उमानदस्ख शब्द से यहाँ एक तर अधात्‌ 
प्रत्येक समदाय का हयमत प्रतिपादक दाल को लिया जाता ६। निम संप्रदाय 
का जो सिद्धाल सपतनत में दिद है और अन्य तस्तर में सिद्ध नहीं है बह टिद्धात्त 
छछ मश्रदाय का प्रतितन्त मिद्धास्त होता है। जैसे बन्द का अनिश होना 
( अनित्यन्य ) न्यायश्वेषिक का प्रतितस्‍्त सिडास् है और उसझा नित्य होना 
( नित्यध्य ) मीमांसक संप्रदाय का प्रतितत्म सिद्धान्त है। इसी तरद से अन्य 
मिन्‍न भिन सिद्धान्त भी इसके उदादरण होने है । 

महर्ति गौतम तीसरे प्रकार के मिद्धाले का हक्षण बहने है--यिल्िदायस्य 
प्रकरणसिद्धि- सो:घिकरणमिद्धास्त '। जिस पदार्थ के सिद होने से अन्य पदार्थ 
बी 6 साप्य की सिद्धि द्वोती दै उसे अधिर्रण सिदान्त! कहते ६) इंससी 
ब्याम्पोौर उदाइए के गिपय में मतभेद है। वार्तिक्आर ड्योंतकर और रफुनाय 
दिरोमयि शी व्यक्या को आधार मानकर कुनिहार रिक्याय गौतम के शत यूप 
की व्याख्या देख रौति से की है-जिस पदार्थ की छिद्धि के त्िवा जो अन्य पदार्थ 
अन्य प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है वही पदाथे 'अधिकाण मिद्वास्त' होता है। जैसे- 
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तदद्रबणुक स्तृक्म्‌ कार्यत्यात्‌ घद्वत! इल्यादि न्याय वाक्य के प्रयोग से 
अनुमान के द्वारा खद्धि का प्रथम उदयन दयणुक नामऊ द्रव्य से क्लुजन्नल 
सिद्ध करने के लिए अर्थात्‌ उस दृवभुक के कर्ता ठिद्ध होने पर उस करता का 
सरवतत्प मिद्ध हो जाता दे। क्योंकि उस इबणुक के उपादान कारण अतीन्द्रिय 
परमाणु के प्रत्यल के यिना उस द्वबशुक की सृष्टि समय नहीं दे। अतएवं यह 
मानना द्ोगा कि उस द्वणुक का कर्ता पुन्ष अतीर्द्रिय वो भी देखता है 
अतएप स्वत है। दस स्थठ में जगत्कर्ता उस परमेम्यर का नित्य सर्यजत्व ही इस 
लगग के अनुसार अधिकरण मिद्धान्त है। क्योंकि पूर्वोक्त अनुमान के द्वारा सृष्टि 
के प्रथम उत्पत द्रव्य म॑ ( दथणुक मे ) सक्क्त्व या क्तृंजन्वत्व सिद्ध होने रो 
ही आत॒पद्विक रूप से उम दथणुर के का का नित्य सर्यशत्य सिद्ध द्वोता दे। 
अन्यथा किसी भी अन्य प्रमाण से उस दृथणुक मे कलृजन्यय सिद्ध नहीं क्या 
जा सकता है। आएव परमेथर का नित्य सर्यज्ञ होना ( नित्य सर्जजत्य ) रप 
मिद्धात्त उक्त क्तृजन्ययरूप सिद्धान्त का अधिकरण अथया आश्रय है, अत 
एय इसे अधिररण सिद्धान्त कट्दा जाता ६ । इसी तरह आत्मा इस्धिय से मिन्‍न 
ई--.ह सिद्ध कस्ने के हिए गौतम पहले अनुमान को कट्ते हैं। इस 5 नुमान 
में आमा मे इस्द्रिय मिन्‍नत सिद्ध दो जाने पर आनुपन्लिक रूप से इन्द्रिय का 
मानात्य ( अनेऊ होना ) आदि मी अयश्य मानना होगा। माप्यक्रार इन समी 
सिद्धान्तों को इसके उदादरग रूप म उद्‌दृत करते हैं। 

महर्षि गौतम चढद॒र्च प्र के सिद्धास्त को कहते ईं--'अपरीक्षितास्स्युप 
गमात्‌ तद्विशेष परीलगमम्युपगम सिद्धान्त” ३१३१ मसाप्यकार के सिद्धान्त के 
अनुसार जिस र्थद में प्रतियादी कसी पदार्थ म अपना अपरीकित धर्म वो 
स्प्रीजार कर छेता है और उठी पदार्थ में उसके ( बादी के असम्मत ) असम्मत 
अन्य विशेष धर्म को परीभा करता हे उस स्प मे प्रतिवादी का स्पीज़त अपर 
शिद्धान्त उसपा अन्युपगम सिद्धान्त द्वोता दै ॥ जैसे वादी मी मौमासक कदता है 
कि झब्द द्रव्य है और नित्य है ओर अतियादी मैयाविक बादि के सम्मत (स्पवीह्वत) 
इाब्द के द्रम्यत्व सिद्धान्त ( द्रब्य होना रूप सिद्धान्त ) की परीखा नहीं कर के 
अर्थात्‌ उस रिप्र में तिना छुछ जिचारे ही रुूइता दैकि झदब्द द्रव्य दही हो कोई 
सवि नदी है, सिन्तु यर विचाग्णीय वस्तु है कि यद नित्य है अथवा अनित्व | 
इस स्थल में नैयायिक का स्वरीउत वादी का सिद्धान्न-आठ का द्रव्य होना 
चतियादी ( मैयायिक ) के लिए. अम्युपगम सिद्धान्त होता है। प्रतियादी 
मैयायिक का अभिप्राय यद है कि झब्द के द्रव्यत्य ठिद्धान्त को मान लेने पर भा 
उसका निन्‍्प होना यदि सिद्ध नहीं दोता है तो वादी का प्रधान सिद्धान्त-इब्द 


( ३२२४ ) 


का द्ब्यस भी भज्ञ हो जाएगा और बाद म पुना वह झब्द में द्रव्यल वे 
स्थापन के लिए अयास नहीं करेगा । इसी उद्देदद से शतिझदी वादी के अभिमत 
किसी ठिद्वान्त विशेष को मान छेग् है और अन्य ठिद्धाव्व का सण्डन कला 
है। इस स्थल म॑ ( नेनायरिक का ) उसका स्वीकृत सिद्धान्त उसी के पत मे 
अम्पुपगम हिद्धान्त द्वोता है। किन्तु वादी के पश्चम वह प्रतितस्त्र सिद्धान्त 
होगा। चरक्सहिता के विमानस्थान में इसे तरद अम्युपगम सिद्धान्त वी 
ध्याख्या बी गई है। 

किन्तु वार्तिकश्र उद्नोतकर आदि व्याख्या करते हैं कि जौ यूत से 
अपयैधित है और सूत में स्प नहीं का गया हे उसे स्यीकार करने के शिए 
सूथयार उस पदार्थ के विद्ेष घर्म की परीसा करते है और उम्री अपरीकतत 
पतार्थ को अम्युपगम सिद्धान्त कहते हैं । जैसे मीतम इस्द्रिय विभाजक यूज मं 
मनस्‌ का उल्लेख नहीं करते हैं और वे ही पश्चाव्‌ सनस्‌ के सभी विशेष घर्मो की 
परीधा करते हैं ) इसी छे झात होता है कि मनह भी इच्द्रिय तिशेष है। यहाँ 
मनम्‌ का इन्द्रिव शोना ( इच्द्रियलल ) अम्युपगम सिद्धान्त है किस्तु गौतम 
के पूर्वात' परी क्षिताअमभ्युपगमात्‌र पद से प्रदीत होता है कि भाष्यडार वी 
व्याख्या ही उचित है। भाष्यकार पहले ही प्रत्यक्ष क्षण के सूत्र वी व्यास्या 
मे मनस्‌ के इख्ियत्व का समर्थन करते ईं और स्पष्ट रूप से बहते हैं कि 
मर्द गौतम क्यों नहीं इस्द्ियों मे मनस्‌ का उलेपस किए हैं। माष्ययार के 
मत मे मनस का इन्द्रिय होना ( दस्धियत्व ) सर्यतस्त सिद्धान्त है| 

अवयब 

स्थाय से सिदाल के निर्शय करने के लिए आयात पदार्थ का तत्मपान 
आपन्यक है। दसी से मय गीतस पहले सिद्धान्त वा लक्षण कह बर पश्रात्‌ 
अययय के! हल्टेस करते है और इसका व्रिभाग भी करते ६--अ्रतिशाहैत्‌ 
दाइस्मोपनयनिगमन|न्यवयया” १११ (३) प्रतिषा, (२) हेठ, (३) 
उदाहरण, (४ ) डपनय और (५ ) निगमन--दन पाँचों वो भग्यय पद्दो ६। 
यदाँ यद कहना आयश्येक है कि अनुमान दा प्रसार के होते ई-ख्वार्य भीर 
परा्ष । अपने शान के लिए जो अनुमान दीता है उसे स्वार्थानमान कहते ६) 
और दूसरों को समझाने के टिए जो अठुमान जिया बाता दे उसे परार्थानुमाय 
बहने 2। दियाद होने पर विचार करता हुआ वादी ओर अतियादी अपने अपने 
मा। हे प्रतिपादन में जो अज॒मान दिखाता है बह ए्रगर्थानुसान स्याय झब्द से कहा 
जाता है ] उस्री स्थल में बादी और प्रतियादी प्रठिश आदि पाँच वाक्‍्या का प्रयोग 
करते €ैं जिसे प्॑मावयव न्याय कहते हैं । साप्यकार इसी को परम न्याय कहते है । 


( ररप ) 


तात्पर्य टीकाकार वाचत्पति मिश्र कट्ते हैं कि जैसे सावदव द्वत्य के समी 
अययय मिलकर ऊस द्रव्य का उत्पादन करते हैं और डठके स्वरूप को घारम 
करते £ उसी तरह से ययाक्रम प्रतिश् आदि पॉचो वाक्य मिलकर न्याय 
नामक महायाक््य उनकर वा के वित्रच्न्ति विश्वि्ठ अर्थ का प्रतिपादन करते 
हैं। अतएवं प्रतित्षा आदि पाँच वाक््योंम अवयत्र शब्द का गौ प्रयोग 
होता है। ये समी वाक्य अवयय के समान हें इसी से अउपव्र पद से कटे 
जाते हैं। अमिप्राय यह है कि यथाक्रम उच्चरित प्रतित् आदि पद्मावदय रूप 
वाक्त समधि ही न्याय है। इस स्थाव वाक्य मे प्रतिय आगे जो खाड वाक्य 
है बई उस स्याय के अपयय हैं। गल्लेश उपाध्याय आदि नप्य न्याय के विद्वान 
इस न्याय और अबप के लजा की व्याज्या म॒रहुत सूस्म विचार उपस्थित 
क्प्ददि। 

प्रदशा अययय व्रतिद्रों है। इसी से मर्द गौतम पदले इसका 
लाय कहते हैं--ठाध्य निर्देशा प्रतिज्ञा शश३श स्याययूत्र में साथ 
इणब्ड का प्रयोग दो अथों में होता है। माष्यक्ार मी कहते ई-'्राष्यक्ष 
द्वित्रिषम! । किसी घर्मी में धर्म के अनुमान करने कं उद्देश्य से यहि न्याय 
का प्रयोग होता है तो बह अनुमेय घर्म माघ्यो होता है। और उसी धर्म 
से घुर घर्मी यदि सांष्यदोता है तो बद उसका दूसस प्रकार हुआ। जैसे 
इब्द मे अनियत् धर्म के अनुमान में इच्द में अतुगेत घममे अनित्याच्र साप्य 
होता है और बह दाब्द धर्मो है? प्रतिजा के ल्ायृत्र म साध्य झब्द का अर्य 
है धर्मों । बादी या प्रतियादी न्याय का प्रयोग करता हुआ सउसे पहले जिस 
साथ्य धर्मी का वाक्ष्य के द्वारा निर्देश करता है अर्थात्‌ साधनोर घर्म 
पिशिए्ट घर्मी के बोधक दाक़्य को प्रतिश् कदते हैं। जैसे झब्द में अनिल्दच्च की 
स्थापना करने के लिए. नैयायिक्त परले ही प्रतिद्य वाक््प्र बछट्ता है कि-- 
ई्पोटनित्ट/' । ( माष्यक्रर--नित्य- दाब्द ? इस तरह से कटने हैं| ) 

प्रतिश के बोद दूसथ अपपत्र दिल! है। अनुसेत धर्म के छिद्स्‍ को अथचा 
गेघक वाक्य को हेतुब्द से ल्यि जाता दे। वाक्ष्यमऊ उस हेठ के दो 
प्रकार है--सापधस्प हेतु ओर पैघस्य देव!। मर्द गौतम हूमझः दन दोनों 
हेठओं का लछग कहते है--'डदाइहरा खाधन्योत्‌ साप्य साघन देव” १0३४ 
दया वैवम्पार शा१ध१५ इस खत मे उदाइरा पर से उदाइत पाये या 
इृश्टन पदार्य को लेते है। ऊद्ों देत करे साथ साध्य का ७ अनुमेर धर्म का 
ब्याति निभप होता है दश् पद उस अनुमान में इछान्त हाठा दै। इस इश्ान्द 
के मा नो पार होते हैं-ठाघम्य इधान्त' और वैदर्म्प दृदास्त। सत्र में 'ददाइरा 

६५ न्यार 
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साधम्यों दब से साथ घर्मी और दृशनन्त पदार्थ का समान धर्म हिया जता है 
और वैषम्य शब्द से उदाहरण के ब्यतिरिक अर्थात्‌ दृष्यान्दभूत पदार्थ दा 
वैधरम्य ल्या जाता है। अवयव्र के प्रव॒रण में इस सत्र में हेतु झब्द मे दितीठ 
अगपव याक्यात्मक हेठ ही स्या जाता है। अतएव--ताध्य साधनम्‌! इस प३ई 
से साध्य धर्म का साधमत्वोधक वाक्य ही लिया जाता है। 

उपर्युतत इन टो सूर्यों से जात होता है कि अख्वदशल्त अर्थात्‌ साथ 
धर्मी के समान धर्म प्रयुक्त उस समान धमंरूप देव का साध्य-साधनत्वोधक 
अक्य बाध्य हेतु वाक्य है और व्यतिरेक दृष्टान्त के वैधर्म्य प्रवुक्त उस वैध 
रूप हेतु का साध्यसाधनलवोघक वाक्य दैधर्म्य हेतु वाक्य है। जैसे नैयाविक- 
शब्दो:मित्यश इस प्रतिजावाक्‍्य के बाद देद॒वाक्य--ड्यत्तिमलात्‌' केदता 
है। मैयायिक के मत में वियमान गब्द की अमिव्यक्ति नहीं होती दै किस्तु 
अवियमान झब्द उसन्न होगा है। पैगविक उपयुक्त स्प में--'उत्त्तिमसाद' 
इस वाक्य मे बहता है कि उत्पत्ति अनित्यल रूए साप्य धर्म का साधन 
है। उद्यत्िमल्व माष्य धर्मी घब्द और दृश्न्त घट इन दोनों पदार्थों का समान 
घर्म है। इसी धर्म से प्रयुक्त होकर यह ( उपर्युक्त ) वाक्य कहा गया है। 
अठ एवं सिद्ध होता है कि यह वाक्य साधर््य हेतु का बाचक है) 

भाष्यकार के मत में उपयुक्त स्थद में हो नैवाविक यदि नित्य आत्मा को 
चणतिसे हृ्णन के रूप में ले लेता है और उसी को वेधम्योदहरण के रुप मे 
उपस्थित बर देता है। अब 7व वह वाक्य ( उपयुक्त वाक्य ) वैधम्य हेतु का 
बाचक हो सकता है। 

किग्तु वार्तिक्कार उद्योतकर आदि विद्वान का कहता है कि जहाँ अलर 
हृशन्त स्यया असमत्र है केवल व्यतिरेक दृष्टान्त ही हो सकता है. उस स्पद 
के हेतु को वैधरम्य हेतु अयया व्यतिखी देव कहते हैं. ओर उस हेतु के डोधक 
याक्य वो _ैधर््य हेतु वान्‍्य अतएवं यह लिए होता हे कि वहाँ खाष्यगर का 
मत इस दिद्वानों को मान्य नहीं है। ठाइ में इसको और अधिक स्पष्ट जिया 
भाएगा। 

इंदु के शद दीसय अय्पा डिदारणं है) 'उदादियें सेन बाक्देन 
अथात्‌ जिस वाक्य उे ऐव और साप्प में ल्थाथ आपके भाव सम्ध 
शत्त होगा है डसे उशाहएा बक्य के हैं। उक्त ब्युदनिकें आधार 
वर सहाहुएश पद की उत्त झर्र यत झोदय है 3 यह भी दो कसर के शेर्रे ई-० 
40220. सर रण और वैषस्योदाइएण । महर्यि गोतम क्रमश इन दोनों 
का रुछा केटे टै--छाप्य चापम्पात्तदर्म सादी दष्यत्ता उदादरशस' 
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११ ३६। 'तदिपर्ययाद्धा विपरीतमीं ११३७। साध्य घर्मी के समान चर्म की 
स्थिति के कारण जिस पश्ार्य में खाध्य धर्म मी रहता है उस पदा्थे को साधम्य॑ 
दृष्टान्त अथय अन्चय इष्टान्त ऊद़ते हैं। उस दृष्टान्त के बाचक वाक्य को 
साथम्योंदाइरण वाक़्य कड्मा जाता है। जैसे उक्त स्थल में ही मैशयिक-- 
“उत्पत्तिमत्वात्‌! हेठु कइरूर याद में कइता है--यो य. उत्पत्तिमान्‌ सोअनित्यः 
यथा घट.” । साघम्योदाइएश वाक्य के आकार के विय्रय म मतभेद है। 
भाष्यकार के मत म उपयुक्त स्थड म ही आत्मा आदि व्यतिरेक दृष्टान्त वाक्य 
को यदि कहा जाए तो वह यैधम्योंदाइरण वाक्य होगा । 

किन्तु चातिककार उद्योतक़र कहते हैं कि जिस स्थरड से अन्ययथ दृष्टान्त 
नहीं दिखाया ज्ञा सकता है उस स्थठ में व्यतिरेंफ दृष्टान्त को लेकर उदाहरण 
बाकय यदि कहा जाए तो वह वैधम्पोंदाइरग होता है। और उस स्थठ का हेठु 
मी वैघर्म्य हेतु कद्गा जाता है। जैसे “जीबच्छरीर न निरात्मक प्राणादिमचात्‌ 
य्मैये तस्नैयम यथा घट इस न्याय वाक्य में वसत्ययश्प्टात्त का प्रदशन 
समय नहीं है अतएवं व्यत्रिक दृष्टान्त दिखाया जाता है। 

क्योंकि प्रतियादी ( नैशत्म्ययादी ) प्राण आदि विशिष्ट किसी दारीर में 
अतिरिक्त आत्मा नहों मानता है, अपएय जहाँ प्राण है उस सुपर में आत्मा है-- 
इस मे दृष्टान्त नहीं दिखाया जा सकता दै। जे! सान्मक नहीं है उसमें प्राण भी 
नहीं है जैमे घट आदि--इस तरह से अ्यतिरेक दृष्यान्त ही बादी ( सैयायिक ) 
दिखाता है। प्राशदिमच्य का अमाव सात्मकत्वा माव का ( निरात्मऊत् का ) 
व्यापक है और निरात्मकत्व उसझा व्याप्य। क्योंकि जो पदार्थ निरास्मऊ है। 
उसमें प्राण आदि नहीं है। प्रतेक़ जीवित व्यक्ति के दरीर में प्राण अय्य रहता 
है अतएव प्रागादिमत्वस्प हेतु से निशत्मकत्व का अमाय अर्थात्‌ साह्मकत्व 
अनुमान से सिद्ध होता है। जह्ों व्यापक पदार्थ का अभाय रहता है उस स्थान 
में उसके ब्याप्य का अमाव अवश्य रहता है। साराश्च यह है कि इस मत में 
उक्त स्थ में व्यतिरेक दृष्यान्त में व्यतिरेक व्याप्ति के निश्चय से ही उपयुक्त 
अनुमिति होती है। इस स्थड के हेतु और उद्दाइरा को व्यतिरेकी कहने हैं । 
यही अनुमान व्यतिरेकी अनुमान शब्द से निर्दिष्ट होता है* । 

१. दरइविस्ठामणि के रचियता गद्भंग उपध्याप--'पृथिद्रोहवरेम्पो- 
मिदचीे गन्धवल्दात्‌! इस प्रयोग में 'केवक व्यतिरेको” अनुमान का समर्थन करते 
हैं और इस प्रमज्ञ पें सूक्य वियार उपस्थित करते हैं फिल्तु ये मा बाद में -- 
“जोइच्छरो रपर जादि उदोवकर के प्रयोग को लेकर यहाँ विदारपूर्दक व्यतिरेशो 
अनुमात का समर्यत करते हैं। मामावक सम्रशव अनुमान मात्र को अन्दयों हो 
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दो प्रफार के देव और उटाहए् के क्यन से छात होता है कि गौतम को 
करे ब्यनिरेती हेतु मान्य है। उहु्तों के मत से हेतु के त्थृण सूत से अन्चय 
व्यनिरेदी नामक हतु का तीठरा प्रकार मी सूचित होता है। दस्तुत गौतम के 
अनुमान घूय मे कहे गये--(विविधर पट के प्रादीन सैयाविक उद्योततवर भी 
पहरे--अस्यी, व्यतिरेकी और अन्चय व्यतिरेती--इन तीन प्रसारों वे अनुमान 
बी ब्याग्या करते है। सिन्तु उन अनुमानों के लण्ण तथा उदाइरण के यिपय मं 
बहुत मतमेट है। तत्मचिन्तामणिकार गद्ढेझ उपाध्याय के मत म॑ वैसलन्वधि 
साध्यधर्म का साधक अनुमान ही केयलान्दडयि अनुमान है। स्सि पाये का 
अभाय कहीं मी नहीं रहता है अर्थात्‌ चिस पदार्थ का सामान्यामाय अलीक 
( मिध्या ) है उसी पटार्थ को केवराल्वप्रि कहते हैं। सैसे पदार्थ मात्र में 
डसोे बाचर शा का वाच्यत्य घम रहता है। क्सिी भी पदार्थ में बाच्यत्व 
इर्मे का व्यनिरित ह सामात्याभार नहीं रहता है अतएव काच्यल शेस्थन्वयी 
होना है । इसी का साधक अनुमान केवरन्वग्री अनुमान है। क्योंकि इस तरह 
क॑ रध्य घम के समन्व मे अन्य पटार्य मे केपल अस्वय व्याप्ति काही निश्चय हो 
पाता है। कैयल अन्दय दृष्टन्त मे ज्सि ब्याप्ति का निश्चय होता है उसी का 
माम अचचय व्यात्ति है । जिस स्थल में अन्यय इृष्यन्त समय नहीं है, कयर किसी 
व्यतिरेक दृष्णन्त म ध्यनिरेक व्याप्ति क निश्रय होने पर अनुमित्ति दती है उस 
स्थ? म डर च्याति का शे'न रूप अनुमान तथा इतु केवर व्यतिरेवी पद से 
बहा बाता है। इसका उदाहरण पहले ही कट्मा जा चुसा है। 

इसी तरह से किसी स्थर मे विसी हंवे के खाथ दारनों प्रसारों के दृष्यस्त में 
दाना प्रकारों वी व्यात्ति क निश्रय हो ज्यने पर उस से अनुमिति हाती है उस 
»मुमान का करण रूप व्यातिशन और टसस स्थल का हेतु अन्ययव्यतिरिती 


मानठा हैँ बर्योकि इस मत में सर्वत्र अवय व्याप्ति के निश्चय रस ही अनुमिति 
हूं ही हैं। अतएवं उद्योतवर के द्वारा प्रस्टल उल्ाहरण के स्थल में अर्यावत्ति/ 
मामफ प्रम्यण से बह बोध होता है। | पूर्व २१६९-२० पृ० देखिए ॥) वेदाम्त 
वरिमाधा के रघयिता धर्मराज बेवर ध्यतिरेगो अनुमान वा खण्यन परते हैं और 
दाद में बहत है कि जिस स्यक्षित को घूम में दि की अवष्ग्यात्ति दा ज्ञान 
नहीं है कि-तु धाग के अमाव में धूमाझाव गा स्याध्ठिशन है। ( व्यतिरेश 
स्थाप्टिशान हैं ) इस स्पकशित को विसो स्थान मैं धूम देछने व शाद जो वद्धि वा 


निशणय होता है वह भी अर्षपत्ति भ्माण से ही होता है। किये [ यर बनुभव 
है कि] रुस ह्पल में-- परठों ३ हिमान्‌ इस तरह को निशचयात्मत्र छनुमित्ति 


होती है। 
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चद से निर्दिष्ट होता है। यह वाचस्पति मिश्र को मो मान्य है। किल्तु यइ 
गौतम को मान्य या या नहीं इसमें विवाद है। निमन्‍्व के क्डेतर में इद्धि के 
सत्र से इन पिपयों की विद्यः वियेचना नहीं को जाती ह। मूडक्या समर 
रखना चाहिए कि महर्ति सौतम ने देवुपाक्त और उदाहरगबाक्ष्य के दो प्रकारों 
को कद है। 


उदाइरण के बाद चौथा अवयय उपनय है। उदाइरण के दो प्रकार दोने से 
उपनय के भी दो प्रकार होने हें--साधम्योपनय और पैधम्योपनय । मई 
गौतम इस उपनय का छक्षण कटते हैं--'उदाइहरमापेश्वन्तयेन्युपसद्वारों न तथेतित्रा 
साध्यल्योपनयः' ११३८) उदाहरण याक्ष्य के अनुसार साध्यधर्मी के साथ तथा! 
अथया “न तया! इस तरह का उपसंदार वाक्य उपनय पइ से कहा जाता है। 
जैमे--शब्दोनित्यः उत्पत्ति धर्मकत्वातों इत्पादि स्यायप्रयोग में नैयायिक यदि- 
“था पदश इस तरह से साधम्पोदाहस्थयाक्य का प्रयोग करता है और इसके बाद 
उपनय वाक्य कहता है--व्या चोंलत्तियमंकः शज्ठ/ तो दस वाक्य को साथम्वों- 
दनय कद्ठा जाएगा । इससे प्रतीत होता है कि शब्द भी घट की तरह उत्पत्ति से 
युक्त (डत्मतति पिशिष्ट) है। क्स्तु इसी स्थड में नैयायिक यदि --'यथा आत्मा! 
कट्टकर वैधम्पोंदाहरण प्रस्तुत करता है तो पश्चात्‌ वैधम्योपनय का यह रूप 
होगा--न च तथाअ्तुत्पत्ति घर्मकः झच्दश>्चब्द आत्मा की तरह आनुत्पत्ति घर्म 
विशिष्ट नहीं है। किसी के मत से इस स्थिति में मो--तया चायम! इसी वाक्य 
का उपनय शोना उचित है। उपनय वाक्य के स्वरूप के उिपय में भो सवमेद 
है । नय'न नेयायिक के सत्र में उपनय वाक्य में तथा! झच्द का प्रयोग आय- 
इपक नहीं है। 
उपनय के बाद थाचओों या अन्तिम अरयय निगमन दे। मर्द गौतम 
इसका लय केसे इ--हेलपरेशात्‌ प्रतिणया+ पुनर्रंचसम निगमनम्‌ १२ ३। 
माष्यकार की व्यास के अनुसार प्रतित्ा वाकर के बाद जो हेतुवाक्य क्द्ठा बाता 
है उसका उल्देय करते हुए प्रतिज्ा बाक्य का पुनः क्यन 'निगमनः होता है। 
पैसे उपर्युक्त स्पड में माप्यकार--अनित्यः झब्दश दस प्रतिता वाक्य को कदरूर 
बाद मे-तिस्मादुससि घर्मझचादमित्यः शब्द? इस निगमन वाक्य को कहते हैं । 
और वे ( साध्यक्र ) यौदम कै--दहैवपरेशान्‌--इस पद के अनुच्यर 
निगमन वाक्य मे-तित्मात्‌' दस पद के बाद में 





“डत्ति घर्मक्त्वात!--इस देव 
चाक्प का मी उन्देय करते हैं। छिन्ठु अर्चीन दिद्ान्‌ केयच टस्मात्‌! इसी झब्द 
से हेतु का उतल्लेय मानकर निगमन-दाक्य को कहते हैं। देतुपाक्ष्य, ठटाइरग- 
वाक्य और उपनयप्राक्त के द्विविप इसने पर मी ऊज्त में कद बानेगाड 


[बेड 
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निगमन वाक्य एक रूप ही होता है! ज्योंकि साधम्य हेठ रहे अथवा वैधम्य 
उसके उल्लेख करने पर पुन- प्रतिज्ञावाक््य के कह देने से निममनवाक्य में 
प्रकार भेद नहीं हो पाता है। किन्तु न्‍्यायसार म काइमीरी नैयायिक मासवैज 
से निगमन वाक्य के दो प्रकार्ों को कहा है। 


पद्चावयव का प्रयोजन 
अबवयव की सख्या के विषय मैं विवाद है'। साप्यकार वात्स्यायन आदि 
विद्वानों ने गौतम के द्वारा कटे गये पदञ्मावयव वार्क्यों के प्रयोगन के विषय में 
जो सत्र बातें कही हैं उन समी बातों का वही तात्पर्य है कि सबसे 
पहले प्रतिज्ञा वाक्य के नहीं कहने से न्याय का प्रयोग हो ही नहीं सकता है। 
क्योंकि वादी का साध्य घ॒र्म क्या है--इसकां शान यदि पहले नहीं है तो हेतु 
वाक्य आदि का कहना सन्त ही नहीं होगा । वादी पहले प्रतिशा वाक्य के द्वारा 
अपने साध्य धर्म को कदृता है। पश्चात्‌ इसका झाथक क्या है! इस तरद से 
प्रश्न उठने पर हँंतु वाक्य का प्रयोग कखा है | उदादएण अथवए उपनपवाक्य 
से किसी पदार्थ में साध्य धर्म के माधनत्व रूप देतुत्म का शान नहीं होता है। 
अनएब उसे समझौते के लिए प्रतित्ञावा्य के याद पं्चभी विभत्ति' से भुक्त पद 
हेतवाक्य का कथन आवश्यक होता है ) पश्चात्‌ इस हेते में बादी के साध्य की 
व्याप्त दै--इसे समझाने के लिए उदाइरण वाक्य का भ्योग द्वोता है । क्योंकि 
ध्याप्ति सतरन्ध के शान के ब्रिना उस हेतु से उस साध्य वो अनुमिति ही नहीं हो 
सकती है। अन्य क्ठी अवयब से उस व्याप्ति सजस्ध का शान नहीं हो सकता 
है। अतएय उदाहरणवाक्य का उपादान ( कहा जाना ) आवश्यक है। 

जिए घर्मी >अधिकरण म धर्म की-साध्य बी अनुप्रिति होती है, उस धर्मी 

म उस धर्म वी व्याप्ति से युक्त उसका इंतु रहता ह--इस तरद के निम्चयात्मके 
ज्ञान का रहना उस अनुमिति के अयवद्धित पूर्व क्षण में आउप्यक दे। यह 
शन लिफज्ञ परामर्श दब्द से अमिद्दित होता दै। अन्यथा अनु्िति नहीं हां 


३. मौमांसक सम्रदाय बहंठा है कि अतिशा बादि होने अदय्वों का अगदा 
उदाहरण आदि हीत अवयवों का प्रयोग करना चाहिए ॥ पश्षादयव वाजय दो 
अ्पोग धावश्यव रहीं है। प्रपि७ है कि दौद्ध सम्रदाय उदाहरण और उपनय दो 
हो मब॒यव मानता है। बाद में बोढादर्य रत्तावरणान्ति ने “अन्दापध्विपपर्थत/ 
नामक धन्य में जेन संग्रदाय की तरह अन्तर्याध्ति| को मातकर उदाहरण बाह्य 
बे प्रयो पनावस्पक वहा है। अवयव की सहया के विषय में बहुत मतमेद 
है। इसकोश्समालोचना मेरे सपादित बद़ल्ययायमाष्य वे सदिीव रंश्रण 
प्रपमसण्ड के २६०--६+ पृष्ठो नो देशिए । 
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सकती है! इसी से बारी दरतितवादी को अयवा मध्यस्थ को अलुमिति के चरम 
कारप इस जान को उत्न्‍्न क्सने के लिए उदाइरग के बाई उपनयद्राक्ष्य को 
कद है। अन्त में उपरदुक चारपाक्यों मे साक्षाइचवा जताने के दिए. निगमन- 
वाक्य को क्टता है। क्योंकि न्‍्यायवराज्यों में परल्पर सबन्‍्ध को जाने दिना वादी 
के प्रतिपाय अर्थ को नदीं जाना जा रूक़ता है। माप्यक्षर निग्मन झन्द को 
ह्युपति करे ईं--निगम्पन्तेबनेन प्रतिक्य देतदाइरगोपनया: एक्रेंति निगम 
नम्रें ७ जिस वाक्य से प्रति, देख, उदाहरण और उपनप--इन बा़्यों छा 
सम्न्‍द एक ही प्रतिपराद् अर्य के लिए होता है वइ निगमन दे। बाद में माध्य- 
कार निगमन वाक्य के अन्य विशेष प्रयोजनों को मी कहे हें । 


रामानुज़ संप्रदाय का वैध्यद वेशान्ती श्री निकल दास यहीन्द्रमतदीपिक्न 
मे कटने हैं. हि हम लोगों के रत्र मे अबपय के प्रयोग के विषय में कुछ नियम 
नहीं है। कसी स्यच में पाँच, कीं दो और कीं तीन ऋदर्तों को मी कहा 
ज्ञामकता है। जिसकी बुद्धि तेज होती है बइ केवड उदाइरण और उपनय 
बाक्ष्यों। को सुनकर भी वादी के जिबछ्ित दविप्य का शान कर लेता है। अत 
एवं उसके लिए दो दी अदपनों का प्रयोग समुचित है। मध्यम वुद्धि वारो को 
समझाने के लिए. निगमन याक्त्य का कहा जाना आवर्यक है। किन्तु कोमऊ 
बुद्धि बा्ों के लिए पाँच ऋबप्यों का प्रयोग आइश्यक हो जाता है। 

दाद में जैन संप्रदाय मी इस तरह की कथाओं को कइता दै। इस मत में 
सर्बत्र प्रतिश और देद--इन दो ही झव॒रहो छा प्रयोग उचित है। 

फिन्दु इस मत में बहत्य है कि जिगीपायूल्क जत्प और वितस्डा 
कथा मे बादी पहले प्रतिवादी और मप्पत्य की बुद्धि के तासतम्य का निश्चय 
करेगा और उम्के अनुसार न्याप्रवाक््य का ब्ययशर करेग--पयह नहींहो 
सकता २। अवश्य जिगीषादूजक विचार में बादी या प्रतितारों का वाक्य 
मछेप करना कद्मापि उछ्चित नहीं है। क्योंकि इसमे ( वाक्य रेप में ) उस 


अनेक निप्नर स्पानों का रूप रइता है जिससे पराजर की शद्धा होगी है। बादी 

















या प्रतियादी के साध्य धर्मी में साध्य धर्म के दोघझ किसी इब्द के प्रयोग नहीं 
क्स्ने डदाइण्ए और उप्नपत्रक़्यों के कद देने मर से उक्त साप्य घर्म 


का शन मो नहों हो रुकता है । अआठ॒एप मीमासक्त सशदार ने उद्दइरण और 
उपनए वाक्प के साय निग्मन वाद तृतीय ऊअवरत के प्रयोग को रुचुचित कशझय 
है। मोमासक सपदाप विधेप के मठ में मी हेड वाक्य के प्ररेग नहीं करने 
मे उसे पश्ले उदाइरम बाक्तर का प्रयोग असज्ञत माना गदर है। क्पोद्धि पहचे 
हेउबाकप में हेतु पदार्थ के शान हो जाने पर मप्पत्थ के अग्न के अनुसार उस 
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हेतु पदार्थ में साथ्य धर्म की व्यात्ति के प्रदर्शन क॑ लिए, उदादरण वाक्य कथन 
समुचित द्वोता है। और सउमे पहले प्रतिदा-वाक्य नहीं कहने से हेतु के प्रयोग 
म भी सन्नति नहीं होती है। 

किन्तु जो पिद्वान्‌ स्थल्यिशेष में पश्चाववय के प्रयोग को समुचित वद्ने हैं, 
वे पश्ावयबयाद को मानते हैं। न्यायसार मे मारस्वज़ और प्राचीन बेगेपिक 
आचार्य प्रश्मस्तपाद मी पमाववव का उल्टेप़ किए हैं। चरत सद्दिता के 
बिमान स्थाय में ( झाठयें अध्याय मे ) गीवम के पश्धाउययतरार की सोदाहरण 
व्याख्या प्रस्तुत वी गई है। जिशुधर्मोत्तर में भी इसी चर्चा दै' । महाभारत 
समापर्य म नारद के गुणपर्णन में क्‍द्मा गया है--'पश्चायण्य युत्तस्थ वाक्या्य 
शुणदोपयित्‌! ५४॥ अतणव इसमें सन्देह नहीं म्ि यह पश्चायय्रखाद प्राचीन 
बाल से ही विद्वानों के द्वारा मान्यता प्रातत करता आ रहा है। 

ट | 

प्राचीन का? से ही तर्रशब्द क अनेक अर्थ होते आ रहे है। रिन्‍्तु 
गौतम का तक पदार्थ प्रमाण का सहतारी और जानविशेषरूप है। प्रतिता 
आदि पश्चायय्रय रूप न्याय के प्रयोग से तत्त्वनिर्णयय क्ादि करने मे तक 
आउम्यर द्वोता है। इसीसे महपि गीतम अप्यय के याद तर्क का ल-ण करते 
ई--'अविज्ञततत्तेड्य कारणोपपत्तिम्तसतानार्थमूहस्तर ” ॥४०। भाष्यकार 
व्याख्या करते ६ कि निस पढार्थ का तत्य निश्रय नहीं द्वोता है उसके तत्त 
निर्णय के लिए उसमें कारण रूप प्रमाण की उपपत्ति से जो ऊइ रिया जाता 
है उसी का नाम तक है। दो घ्मो के सल्ह में-इस विपय में ही प्रमाण 
मिलता है-दस तरह के ऊद्ट ( मानसज्ञान ) को तर्क कहते है।यह (ऊद् ) 
प्रमाण नहीं है और प्रमाण का फट तत्त निश्रय मी नहीं है किल्ु प्रमाण वा 


सहकारी है तथा भानेरिश्पाध्मर है। 
भाष्यपार इसका उदादरण दिखाते दै--क्सी कारण से आत्मा वी निल्वता 


के दिपय से सन्देद उपस्यिव होता है तो उस आत्मा के नित्यत्वश्राधक प्रमाग 
उसम प्रदृत ही नहीं हो सकता ६। किल्तु बाद में तत्य जियसा के रिए 
मन म तर द्वोता है कि यदि जीव की दद की उत्तत्ति के झमथ मे अभितय 
आत्मा वी ही उत्त्ति हाती है तो आत्मा वी बध मोल च्यस्म्या उठ डाएगी। 
क्याकि आत्मा के पूर्दूकृत कर्मपट के बिना ठससा विचिन जन्म और सखार 
समय नहीं २ दौर आत्मा की उत्यन्ति मानने पर जिसी समय में रखा जिनाश 





*, “प्रठिश हु दृश्ठा तावृुग्सहार एद च। हथा निगमनश्चंव पश्वादपव 
मिच्यते! । विष्णुपरमोत्तर )३॥94॥ 
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भी मानना होगा । जिसे मुक्ति नहीं कहा जा सकता है। अतए्व आत्मा की 
नित्यवा म ( उसी उत्पत्ति तथा विनाश के अभाव मं ) प्रमाण की पर्ठात्त 
हो सकती है। इस तर्क का यही फल दै कि आत्मा की सिल्यता में सशय वी 
निदृत्ति होती है। और उसके नित्यस्वरूप तह्य का निणेय होता दै। सह ते 
उस प्रमाण को अनुग्रह करता है और तत्य निश्चय में उसका सहायक भी होता 
है। तर्क प्रमाण का अनुप्रह करता है अर्थात्‌ प्रमाण को सन्दिग्ध विषय मे 
एगाकर सशय को दूर करता है। भाष्यकार की अन्य क्याओं से भी यहो भात 
दोता है कि इस विपय म प्रमाण वी प्रृृत्ति हो सकती है--इंस तरह के 
समायनात्मऊ जान को ही तर्क कहते हैं" । 

प्राचीन काल से ही इस तर के स्वरूप के विषय म मतमेद है। उद्यातकर 
के परिचार से भी यही शात हांवा है। कमी मत म इठे सशयहूप "न 
विशेषात्मक कद गया है, और कसी मत म॑ इसे निर्णयत्रिशेषरूप माना 
गया है। किसी मत म इसे स्वतस्त्र रूप से प्रमाण माना गया है। क्खि मत 
म अगुमान में द्वी इसता अन्तर्भाव है। न्‍्वायकन्शलीकार भ्रीधस्मद्द विचार 
पूर्वक फह्ते हैं कि पाचीन बैशेपिक आचार्य प्रशस्पपाद तक या उद्ध को प्रथव्‌ से 
शान रूप में उल्लेख नहीं करते हैं । क्स्तु उयोतकर न्यायप्रार्तिक म विभित 
मतों का सण्डन करते हैं और कहते है. कि यह पदार्थ इसी तरह से दवा सकता 
है--पद सभावनात्मक शान तर है। इसे सशय नहीं कट्ठा जा सकवा है न 
यह निर्णय ही है। इसी से महर्षि गौतम सोलह पदायों में स्वतस्थ रूप से 
इसका उल्लेख किए. है। पश्चात्‌ उदतयनाचार्य आदि विद्वान संशय से मित्र 
किसी भान को समायना नाम से नहीं स्वीकार करते हैं। टन टोगें के मतम 
समायना भी सदशयात्मक जान ही है। कित्तु इस तर का चान दो जाने पर 
गनम्‌ से उसका सशयत्थ रूप में ज्ञान नहीं हो सकता हैं. अब छिद्ध द्वोता है 
कि तर थो सझवात्मक शान नहीं माना जा सता है । 

इसके स्वरूप के विषय म॑ तातल्प्रपरिषुद्धि भ उत्यनाचार्य बहने ई-- 





२, भग्वदगोता! के-'मत्त स्मृत्तिरननिमतराहनइथ/ १५।१८७। इस वात में 
अपोहन धब्द से माध्यकार रामानुज गोतम के तक को लेत हैँ और ऊहन 
धषवा ऊह तक का वर्याय हू- इस कहने के लिए वात्स्पायन के मठ के 
अनुसार इसके स्वरुप वो ब्यास्या करत हू “- ड्हानाम इद प्रभाणामत्व 
प्रवठितुमह॒दोति प्रमाण प्रवृत्यहंता प्रयौजद स्ापप्यादिनिरुूषणज-यम्‌ प्रमाणानु« 
ग्राहक ज्ञानम्‌ । व्यायपरिशुद्धि! प्रन्य म॑ वड्भुरनाथ भा गोतमोवत्र तके पर्च 
की ब्याश्या म रामानुज को इस थ्यास्परा बा उल्लेख करत है । 
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'त्य च खल्पमनिष्टप्रसन्ञ/ ० अनिष्ट पदार्ष का प्रसज्ञ आपत्ति ही तर्क है। 
इसी मत के अनुसार तार्विक्रक्षा में वरद्राज कहते हैं-- 


भतर्कोडनिष्टप्रतज्ञ शव्यात्‌ अनिष्दं द्विविध स्मृतम्‌ । 
प्रामाणिक. परित्यागस्तथेतर. परिग्रह 


इसका अर्थ होता है हि अनि््ठ की आपत्ति तु है। इसके दो प्रकार होते हैं-- 
प्रमाशसिद्ध पदार्थ का परित्याग और अपामाणिक पदार्थ का स्वीकार । जैसे 
किसी ने क्द्य पानी पीने से प्यात्त नहीं बुझती है। यहाँ यह सर्वृसम्मत है 
कि पानी पीना प्यास दो बुझाना है। उसका परित्याग अथवा अपलप प्रथम 
प्रकार के अनिष्ट का उदाइरण है। यही अनिष्ट बी आपत्ति तक है। इसी तरह 
किसी ने कदम पानी पीने से अन्तर्दाह होता हे । यहाँ पानी पीमे में अन्तर्दाह 
का कार प्रमाण से सिद्ध नहीं है अतएव यह अनिष्ट का दूसरा प्रकार है 
यह अनिष्ट पटार्थ की आपचि तक है। इसी तरह से सर्वत्र जिस कसी अनिष्ट 
पढ़ार्थ की आपत्तिरूप मानसह्ञान तक है। नव्य मैयायिक्गण इसी सिद्धान्त 
के अनुसार इस विपय म॑ और अधिक यृध्म विचार करते हुए विस्तृत रूप से 
तर्य के स्वरूप को व्याख्या करते हैं। इृत्तिकार विश्वनाथ त्वसूत्र में कारण 
झब्द मे व्याप्य पदार्थ को और उपपत्ति शब्द के आरोप अर्थ को ठेते है. और 
तय तह वे स्वरूप की व्याख्या मे कहते हैं. कि जहाँ यह निर्भीव है कि व्यापक 
पदार्थ नहीं रहता है उस स्थल में ब्याप्य पदार्थ के आरोप से उस व्यापक 
पदार्थ का आरोपरूप ऊदद तह है। जैसे धूम आग का व्याप्य है और आग 
उसका यापक | जहाँ व्याप्य पदार्थ रहता है उस स्थड में उसका व्यापक 
पदार्थ अयच्य रहता है अन्यथा उसे व्यापक कह्ा ही नहीं जा सकता है। किसी 
स्थान मे व्याप्य पदार्थ दै--यह कहने ५९ उस के आरोप से उसके व्यापक 
पदार्थ का आरोप होता है। किन्ठु यदि उस स्थान मे ध्यापक पदार्थ विग्रमान 
ही है तय उसकी आपत्ति तर्ई नहां हो सकता ६ैं। इसे इष्शपति बहा आता 
है। रैसे महावस मे जर आग और धूम दोनों रहते ६ व वहाँ आग री 
आपत्ति दृष्टपत्ति हुई। यह तर नहीं है। किन्दु जद्दों धूम नहीं है उस स्थान 
मे बहि मो नहीं है। कोई बरी यदि धूम है यह कह कह आग बी आपत्ति फरे 
ठा बड़ तक होगा! 

यह तई॑ मनस्‌ में शी ठल्यन होता १॥ अतएव यह मानस्प्रत्यणरप हें 
शान है। किठने समयों में एकाल्त में अनेक दिपयी के डिए मनयू में यह से 
होता ६। यहदि प्रयोजन रद तो उसे वाक्य के द्वार व्यक्त किया जाता है 
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किन्तु बह वाक्य तक नहीं है। अपित उपयुक्त लक्षण से युक्त मानसप्त्यक्षरूप 
आपत्ति ही तर्क होता है' । 

इसे भ्रमात्मक शन होने पर भी इसके साहाय्य से पश्चात्‌ प्रमाण से तत्त्व 
निश्चय होता है। यह ठत्व निश्रय कैसे होता है-सक्षेपर में इसका वर्गन क्या 
जाता दै। इसे जानने के लिए पहले यह जानना आवश्यक है कि तरुंस्थलम 
व्याप्य पदार्थ के आसेप से व्यापक पदार्थ की जो आपत्ति होती है उस स्थल में 
उस ब्याप्य पदार्थ को आपादक और उस व्यापक पदार्थ को आंपाय कहते है। 
जिस पदाये की आपत्ति की जाती है उसे आपाद्र और जिस पदार्थ के आरोप से 
आपत्ति होती दै उसे आपादक कहा जाता है। बैसे यदि घूम है तों आग अवश्य 
दोगी--इस तरह से धूम के भारोप से आग की आपत्ति में ब्चि आपाय है और 
घृम आपादक। आपाद्र पदार्थ का ब्याप्य आपादक और आपादक का व्यापक 
आपाय होता है। जहाँ व्याप्य पदार्थ रहता है उस स्थान म उसका व्यापक 
पदार्थ अवश्य रहता है। अतएव जहाँ व्यापक्त पदाये नहीं है| उस स्थान में उस 
का च्याप्य पदार्थ मी नहीं रहता है। 

जिस स्थान मे व्यापक पदार्थ का अमाव रहता है उस स्थान में व्याप्य 
पदार्थ का अभाव रहता है। इसी से इन दोनों में ब्यासि का निश्चय दवोता है 
इस तरह की स्थिति में वही तक व्याप्ति का स्मरण क्याता है। जैसे-- जल 
धूमामायवद्‌ बह्वथमावात्‌! इस रूप में जल म धूम के अमाव का साधक अलु> 
मान उपस्थित होता है। इस अनुम्गन म जल में धूमामावरूप तत्त्व वे निर्णय मं 
तह स्ययक होता है। प्रद्ृत में आपारक घूस पदार्थ से आपाय बहि पदार्थ की 
जी व्याप्ति है बद्दी इस तई की मुल्य्याति है। इस व्यातति के नहीं रहने से उत्त 
रूप आपत्ति कदापि त नहीं हो सकता है। अतएव आपादक पदार्थ में आपाय 
पदार्थ की व्याप्ति ही तर का प्रथम अह्ञ है। तर के और मी अन्य चार 





१. गारोपात्मक ज्ञात को हो अमात्मरु ज्वाव कहत हैं। भ्रम का ही दुपरा 
नाम आरोप हैं। भ्रम ज्ञान भाहाय और बनाहाय के ेद स दो घकार के होते हैं । 
झआाहाे राब्द का अर्ध है कृत्रिम। अम के दाघक रहने पर मो इच्छा से हो जो 
बआरोए शिया जाता हैं दसो को झाहाय अम कहते है। जल में घूम तथा आग 
नहीं रहठी है-- इसके निईबस रहने पर यदि पाता में घूम रहता हैं तो भाग भो 
भव्य होगो--इस तरह से पानो में स्वेच्छा से घूम और आग का आरोप 
बाहाए॑ भ्रम है । यह तके घ्रमात्मक निशम्चण रूप शात हैं। तथा सानस प्रत्यक्षसप 
ह्ै। इृत्तिशार दिश्वनाय भी लिखते है--'ऊहत्वजझ्च मानपत्द बव्याप्यो जाठि- 
विश्प ॥ 
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सज्ञ होते हैं। इन पाँच अन्नो से युक्त तक को ही प्रइत तक माना जाता है। 
प्रमाण से क के निश्चय में वह्दी तब प्रमाण का सहायक होता है। वद्राब 
कहने हं--'अज्ञ पश्चक सपन्‍्नलत्व शानाय कन्पते । इनमें से किसों अड् को 
मी हानि से वह तह नहीं रहकर तऋमास हो बाता है! | किसी तक के उपस्थित 
होने पर पहले यह यिचार वरना चाहिए कि यह दर है या तर्कामास | ते 
के दोषों का ज्ञान भी आयस्वक है| अन्यथा किसी के द्वारा तर्क उपस्यित करने 
दर यह नहीं शना जा सत्ता है कि यह प्रदत तक है या तकमात) यदि 
यह तक नहीं है तो इसमें क्या दोप है। 


तऊ का प्रकार भेद 

महादैयायिक उदयनांचाय आत्मत्यविदेड में इसी तर पदार्थ के पाँच 
भेद मानते ईै--(१) आत्माश्रय, (२) इतरेटसभय, (३) चक्रक (४) अनस्था 
और (४) अनिष्ट प्रमज्ञ | तार्किक्सक्षा में वरदराज कहते हैं--'आत्माश्रयादि 
भेदेन तर्ब- पचयिषः स्मृत/ । इस अनिष्ट प्रसज्ञ को वाधितार्थ प्रसज्ञ मी का 
जाता है। प्रसक्ष बन्द का अर्प है आपत्ति। बो पदार्य प्रमाध से द्राधित है उम 
अनिष्टन्अम्दीइत पदार्थ की आपत्ति ही बाधिताय प्रसज्ञ है। ययपि त्ं के 
प्रत्येक भेद आत्माध्य आदि बाधितार्थ प्रसज्ञ ही हैं| त्यापि प्रयेक ते में हु 
बैशिश्टय ऐ | अतएब स्पतन्त्र नाम से उसका उल्हेस्य किया जाता है। आमाभय 
आदि चार तको से मिन्‍न पाँचवाँ प्रकार तई का बाधितार्थ प्रसज्ञ अनिष्यर्पात्त 
है। इसी से वृन्िकार विछनाय इसे तदन्‍्वताधितार्थ प्रसज्ञ इब्द से कटते हैं? । 
१. ताकिकिरक्ता में वरदराज बहते है-ब्याप्तिस्वक रिविरदसान दिग्यये । 
धनिष्टान]ृकूलले इति तर्काड्भ पज्चकम्‌ । बड्ढान्यठमवगल्पेतकल्यामारतामबेत्‌ ॥ 
( १ ) बारादक पदार्य में आपाद ददार्थ को ब्यात्ति ( २) हब के ध्यापातक 
छब्य प्रतिष्ूलतर्क से अप्रतिघाद । ६ हे ) आउाद्य पदार्ष के बमाव में पर्यवेसान | 
(४ ) आपाद पदार्थ क अन्ष्टिव १ ४ ) और उस बापति वो अनुचुराा 
अर्थात्‌ प्रतिषक्ष वो असाधरता- ये पैव तक के अर है। एनमें से हिसो एक 
बड़ के अमाव में तद प्रडत ठक नहों हो इर तर्शा वाम--हीठा है। 

२ स्वदशतसंग्रह में अक्षगाद दर्श विभाग में माधदाचाद पूर्रोश्ठ अ्मा- 
भय आदि चार इकारों के ट४ वो ओर इस से भिन्न ब्याघाव आदि सात 
प्रगरों क टक वा उल्लेख व रे है कौर गोदप तह के श्यारह प्रशार झातते 
है । हिस्तु ये पूना हन हरों को रे मो रास्श् नी करते है । किसी इडिय 
द्न्य में इसको ढदाशदां मिएने पर भी इसवा झूल नहों मिल्ठा हैं। स्थंय- 
बरिधूद्धि पन्य में देडूटदाय टर्व बे पार ेेद हे विषय में प्रशोत्तिय 
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ज्ञो पदार्य अपनी उत्पत्ति, स्थिति और शान में अयवद्दित पूर्वक्षण मे अपनी अपेया 
करता है उसमे जो अभिष्ट की आपत्ति होती है उसीका नाम आत्माश्रय है| 
झिसी पदार्थ के ज्ञान में किसी अन्य पदार्य की अपेक्षा है और उस अन्य पदार्य 
के लिए. यदि पुन उपयुक्त पदार्थ की ही अपेक्षा होती रहे और इससे जो 
अनिष्ट की आपत्ति होती हैं वही इतरेतराथ््य ( अन्योन्यूश्रय ) है । अन्य दो 
बदार्थों वी अथया उससे भी अधिक पदार्थों की अपेया करके अन्त में यदि पुनः 
अपनी ही अपेक्षा हो जाती है और इससे जो अनिप्ट की आपत्ति होती है यही 
अत है। जिस आपत्ति का कीं भी दिश्वाम नहीं है इस तरह बी धाराबाहिक 
आपत्ति अनस्म्था है। किन्तु यदि घारायाहिक आपत्ति प्रमाण सिद्ध है तो इसकों 
दोष नहीं माना जाता है । उसे स्वसम्मव से दष्टापत्ति कही जाती है। उत्त 
अनन्त आपत्तिमूटफ अनिश्पत्ति को मी यहुतो के मत मे अनवस्था कही जाती है| 
लैसे परमाणु को साववत मानने पर उस अयबय का अययन पुनः उसका भी 
अययय आदि धारावाहिक रूप से अनन्त आपत्ति हो जाती हदै। ओर इसे 
स्वीफार कर लेने पर पंत और सरसों मे तुल्य परिमाणत्वय क्री अनिष्टापत्ति 
हो जाएगी | आत्माश्रय, इतरेतराश्रय और चक्रक के बहुत उदाइरण मिलते है| 
किन्तु लक्षेप में उन उदादरणों को नहीं क्द्मा जा सकता ह्दै। नहुत ल्खिने पर 
भी अच्छी तरद से उनका शान होना कठिन है अतएव गुरुओं के उपदेश से 
ही उन त्र्तों को जाना जा सकता है। 
उन चार ग्रकरों के तक से मिन्‍न समी तर उसके पञ्यम प्रकार में अन्त 

भूंत होते हैं। बद विषय का एरिशोधक और व्याप्तिमा ग्राइक है। अनुकूल तक 
और प्रतिकूल तक आदि नाना सशाओं से इसका वोघ कराया जाता है। यहाँ 





नामक प्रंप के सिद्धाम्त को व्यास्या करते हुए आात्माथय बादि चार प्रकारों के 
तर्व शो और दस से मिन्‍न विरोध और असमव नामऊ तर्क को छेकर इसके ६ 
प्रकारों का वर्षन करते हैं। भानमेयादेय ग्रन्य में अनुमान को परीक्षा के प्रकरण 
में नारायण भट्ट घ्रात्माथय आदि प्रसिद्ध चार तकों के साथ गोरय और स्यपव 
को जीडकर इसके छ प्रकारों था वर्णन करते है ॥ वृत्तिकार विश्वनाथ की क्‍या 
से ज्ञात होता हैं कि शिमो मत में प्रथमोपस्थिवत्व और विनिगमनाबिरह ये दोनो 
भी टके हो है । विश्वनाथ अन्त में कहते है कि नैयायिक सश्दाय पौँच प्रधारों 
के टर्बो को मानता है जो पहले कहा गया है। और प्रथमोतस्थितत्त, लापव 
और गोरव आदि पें आापत्तिका स्वरूप नहीं है अतएव वस्‍्तुत वे तक नहीं है । 


हिस्तु ये छब्र भी तक को तरद प्रमाण के सहवारों होते है। इमो से तक की 
ठरह इन सदों को भी व्यवहार क्या जाता है । 


( ररेट 


उपयुक्त दर्व का उदाहरण विपय परिझीधक » अनुडूल तर्क का है। अनुमान के 
स्थल मे जो तक हेत मे साथ् धर्म के व्यभिचार स्व को हटाता है उसे व्यामि 
दक़ अनुकूल तक कहते दैं। जैसे घूम मे वह्ि के अनुमान में क्या घूम बिका 

ब्यमिचारो है अर्थात्‌ बहाँ आग नहीं रहती दै उस स्थान में घूम रहता हैया 
नहीं-इस तरह के सन्रेह होने एर धूम यदि आग का ध्यमिचारी होता तो आग 
मे धूम की उत्पत्ति नी होदी | आग के अमाव में मी घूम उत्पन्न हो जाता-- 
इस तरह से भआापत्ति को कदना तर्क का कछ होता है कि--धुमोन वह्ि 
ध्यभिचारी वहि जन्यलात्‌' धूम म॑ आपाय पदार्थ आग के अमाय रुप वह्धि 
जन्वत्व हेतु में आपादक पदार्थ का अभाव वषिव्यमिचारित्वामाय सिद्ध 
होता है जो घुम म॒ वहि के व्यमिचार्सशय को हटाता है। यहाँ तक व्याप्त 
निश्चय का सहायक है अतएव इसे व्याप्तिग्राहक तक कहते हैं । 

किसी प्रमाण से तत्व के निर्गय में ज्िपय परिशोधक तक का रहना 
आप्म्यक होता है। इसी से इस तर्क के स्वरूप के प्रिपय में याद रहमें पर 
भी यह अन्य सप्रदाय भी कहता है कि तह समी प्रमाों का अनुग्राइक है। 
मानमेयोदय मे मौमासक नारायण मंद्र इसका समर्थन करते ६--रमात्‌ 
सर्वप्रमाणामा तकडिलुप्राहक स्थित. | यथार्थ में बेद आदि शास्त्रों के तात्पर 
में सन्देद होने पर उसके निरास के लिए यिचार या मीमासा रूप तर्क आयश्यक 
है। इसी से मीमासऊ सप्रदाव वर्क को उिचार और मीमाता झब्द से उन्तेख 
करता है। और दसको प्रमाण का सहकारी ( इति कर्तोयतारूप ) कहता है। 
क्योंकि प्रद्ृत तर्क की सद्दायता के उिना वेद आदि शास्त्रों के विषयों का नि्भय 
मी दमय नहीं है। इसी से सगरात्‌ मडु मी कहते ई-- 

“आप धर्मोपदरशेश्व वेदशाल्र विशेधिना | 
यध्तरेगानुसधत्ते सधर्म वेद नेतर ॥ १९॥०६। 
निर्णय 

तक के वाट निर्भय का लग्ग करते हैं। तत्व का अयधारण (निश्चत ) 
ही निर्शय पदाय है। कल न्यायद्शन के सोटद परायों में निर्गय थर है जो 
अयय्य तया तर से सिद्ध डहिया जाता है। इसी से गौतम अययय और तर के 
बाद निर्भव का ल्‍्पग कहते हैं-विम्र/प्र पल प्रतिपशास्पामर्थाययारणम्‌ निर्गयर! 
शरारर। सशय के राद बादी और प्रतियादी के दारा स्पप्त का स्थापन और 
परपश का सण्दन किया जाता है । जिठसे मधच्यस्थ तल का आअयधारण 
करता है उसे ही निर्यय कटते हैं। अमिय्राउ यह है कि गती और प्रतितारी का 
अपने अपने सिद्वाल में मिर्रय रइता हो है किस मध्यम्थ यद्रि सशय उपम्धित 
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करता है तो उसके निरास के लिए वादी ओर प्रतिवादी स्वपक्ष के स्थापनम 
और परपक्ष के सण्टन म प्रवृत्त दता दै। क्योंकि मध्यस्थ को जब्र तक एक 
पश्ठ का निर्णय नहीं हो जाएगा तय तक वह कसी सिद्धान्‍्ल का अनुमोदन 
नहीं कर सकता है। अतएव सिद्ध हुआ कि वादी और प्रतिवादी के द्वारा 
स्पपश्ष का स्थापन और परपक्ष का सण्डन हो जाने पर मब्यस्थ क्सि एक 
पठ का अयधारण करता है उसी का नाम निर्णय है। समा म विनय थात्त 
क्रमे की इच्छा से जल्प और वितण्डठा कथा मे बादी और प्रतिवादी के द्वारा 
हिद्धान्त पक्ष उपस्थित करने पर मध्यस्थ को जिसरा अवधारण होता है उसी 
को गौतम निर्णय कहते हैं। इस निर्णययत्र म पहले विमृश्य पद का प्रयोग 
किया गया है जिसका अर्थ दे जिचार करके अर्थात्‌ मध्यस्थ के द्वाथ सशय 
होने के बाद 4 

समा में विजय की कामना नहीं रखने वाने गुर तथा शिष्य की कथा वाद! 
में मध्यस्य नहीं होता दे | इस क्या से जो तत्त निर्णय होता है उसम मष्पत्थ 
के द्वार पहले सन्देह प्रस्तुत किया गया नहीं रहता है अतएव निर्णयसत्ञ के 
पवेमृदय! पद को छोड़कर सूत के अन्य अद्य से ही वाठक्था स्थल के निर्णय 
का टक्षण समझना चद्दिए। 'अर्थायधारणम्‌ निर्णय” इतना अश ही निर्णय का 
सामान्य रक्षण हैं। जिस किसी प्रमाण से अर्थ का अपधारण होता है वक्त 
ला निर्थय शोता है वही निर्णय पदार्थ है और प्रमाणागास से जिस पदार्थ का 
तत्त निर्णय द्वोता है इसे भ्रमात्मऊ निर्णय कहते है। 

बाद-जल्प और वित्तस्डा 

मदर्पि गौतम ने प्रथम सत्न में बाद, जल्प और वितण्डा इन तीन पदाथों की 
चर्चा की है | इन पदायों को कया कट्टा जात है। भाष्यक्षर इन पद्ाों की 
व्याग्यया में पहले ही कहते हैं-तिल- क्‍्याः मयन्ति | बादो जल्यो परिवण्टा चेति! 
मद्र्पि गौतम स्वत्न बाद में (५२१९ २३ सूर्तों में ) इस पारिमापिऊ क्या 
इाब्द का व्ययह्मर करते ह। याल्मीकि रामायण के अयोध्या काप्ड में भी 
(१४२ ) दस क्या दच्द का ब्ययह्वार क्ए है। अमो पहले यह जानना 
आपश्यक हे कि इग कथा का सामान्य ल्ण क्या हैं। वार्विक्शक्षा में परद 
राज कहते ईं--'रिचार प्रिपयो नाना वकु़तकों वाक्ययिलर-। विचार्णीय 
विपप में अनेक बक्ताओं के वाक्यससूद् को कथा कहां जाता है। विसी एक 
वक्ता या ग्रन्थसर के पूर्व पनत और उत्तर पस, दोष और समाधघान-इन 
दिपपों के प्रतिपादक वास्पसमूह को क्या) दाब्द से नहीं क्द्मा जाता है। अपितु 
पिचास्णीय दिपप में निय्मपूर्यक्त चादी और प्रतियादी का उक्ति प्र्युक्तिर्प 
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बचनसमू” क्या! है| ड़चिहार तियनाथ इसी विपय वो उिशद करते हुए 
कहते है कि तत्मनिणय अथया जिजयल्मम के संपादन यीग्य न्‍्यायानुदूछ 
याकव सलटम क्या है । लौकिक विगरट के विपय्र मं वाठी और प्रतिवादी वी 
उत्तिप्र्युक्ति याय के ८ पश्चाययय वाक्य के अनुए? नहीं इ ती है। इसलिए उसे 
कथा “बट से नहीं कदम ताता है | 

यथाथ मे तत्यनिशण अथगा विजय की प्राप्ति-इन तो उद्देश्यों से दी बादी 
और प्रतिवाती अपने मठ के सस्‍््थापन म और दूसरों के मत के सप्नन म 
प्रवृत्त द्त है। जिंत मं केयठ त्यनिषय के लिए गुर तथा सिय मे विचार 
हाता है बह वादकथा है । इसमे किसी यक्ति का विजय बी इच्छा नहीं रहती 
रे | कैंयर तत्तनिश्य करना ड्टी उद्देश्य रहता ् ॥ अतएव गउतक तखनिणप 
नह्दा हवा जाता है तय तक यह बाद चब्ता है। 

चल बाली और प्रतियटी विजय की इच्छा से विचार करते हैं. उस स्थान 
के न्यायानुकूट उ्तिश्रयुक्तिस्प वाक्यसमूह जप लौर वित्टा शब्द से 
कक्‍च्य जाता है। चरहाँ प्रतियाटी भी बाटी की तरद अपने १७ का स्थापन 
करता है. उस कथा को चाप कटने है और नहाँ प्रतियातटी अपने पतश्ष वा 
स्थापन नं करता है कैयेट परपल का सण्डन ही करता है उस कपा को 
विवश कहते 3) महर्षि गौतम व्यायाहान के प्रथम अध्याय द्वितीय 
आटिफ मे आरम्म मं ही टन कथाओं का हतरण कटे हैं--ध्रमाशत्वसाधनी 
पाल्म्म सिद्धातायिरंद पं्यायय्रोप्रन पतप्रतिप्रलपरिबद्दों वाट । यथान्ा 
तब /आालता तप जच्य । स प्रतिपर्स्पापनादोनां 

पडा 

>_ प्रथम यू में वाट का लग कटे हैं। जद्दाँ प्रमाण तथा तक से 
सापत या स्थापन और परपथ का सरहन किया बाता है और भा छिदाल 
का अग्रगधी है अथात्‌ जिसे अपरिद्धात न्ीं कह जा सकता है जां प्रतिश 
आरि पय अग्रयों से युक्त है इस तरह के परत और प्रतिपक्ष को परियह » 
अधात्‌ | वही और प्रतियाती नियमंत दा विद ध्मों का ७ पथ और 
प्रतिवत का सम्यापन करता है. उस वाटी तथा प्रतियाटा के वाक्यसमू: का 
घाट कक्‍*्ते ६। जैसे तय नणय कु रिए श्विष्य पहरे गुर के धमाप मे जायर 
प्रातश् आहि परशाययय वाक्य का प्रयोग करई आम के अनियाय रूप 
पर का स्थापन बरता है। प्मात्‌ गुर तियमपूर्क आमा के निययरूप 
ग्रतियत का रास्यापन कसा है और आन परत का खण्दन कर्ता (4 
जिससे टिप्य का तक्म का निगय हा जाता है। एस स्थर के गुर तथा रिष्य 


( रु ) 


डोनों का उत्ति प्रत्युक्तिरूप वाक्यसगृूह वाद! है। यहाँ शिष्य के द्वारा कद 
गया प्रमाण तथा तक॑ प्रद्ृत प्रमाण और प्रद्वत तक॑ नहीं है | किन्तु इसे प्रमाणा- 
भास और तर्वामास वहते है, यद्यपि शिष्य इसे प्रद्ृत मसराण तथा ग्रज्मत ते 
समझरर प्रयोग करता है। इसी तात्पय॑ से भिष्य के द्वारा कहे गये घाक्यसमूह 


को-'प्रमाणतर्क्साधनोपाल्म्म' झन्द से ब्यवह्वत किया जाता है। 


जन्‍्प और चितण्डा क्या म अतिवादी जय की प्रातति के लिए, किसी स्थउ में 
प्रमाणाभास तथा तर्मामास को तत्यत समझकर मी प्रमाण और तर्क रूप में 
प्रस्तुत करता है और उसके द्वारा स्वपल का स्थापन तथा परपक्ष का खण्डन 

बस्ता है| किन्तु बाद कथा में ऐसा नहीं होता क्योंकि प्रतारक व्यक्ति वाद 

कथा का अधियारी दी नहीं है। प्रगाणाभास अथवा तर्काभास को जान बूश्षकर 
उसमे यदि स्वपक्ष का स्थापन आदि नहीं क्या जाता है तो इसे वाद कहते हैं। 
बाद के लक्षणसूतगत प्रथम पद से गौतम का यही अमिप्राय व्यक्त होता है। 
भाप्यफार बहते हैं क्रि--पश्चाययशोपपन्न/ इस पद से पहलछे--'प्रमाणतके 
साधनोपालम्म ” इस पढ के थयोग से यूचित होता है कि किसी स्थल में 
पश्चाययत्र के प्रयोग के गिना भी बाद कथा होती है। ऊिस्तु प्रमाण तथा तर्क 
से ही वर्ाँ निज पक्ष का स्थापन और परपश्च का सण्डन किया जाता दै। 
अन्यथा वह वाद कथा नहीं दो सकता है। 

जल्प और वितण्डा में मध्यस्थ के प्रथ्न के अनुसार वादी यथानियम 
प्रतिभा आदि पॉच अययवों का प्रयोग करता है ओर उसके साथ जय एवे 
पराजय थी ब्ययस्था पहले से ही रहती है। इसीसे प्रतिशाह्यनि आदि सभी निम्रद- 
स्थार्नो का उद्धायन क्या जाता है। क्स्खु वाद क्या से केयड अपसिद्धान्त 
तथा देल्वामास का प्रयोग होता है। गुरु भी यदि भ्रमयश अपसिद्धान्त कह देता 
है तो इसका शन उसे करा दिया जाता है। गुरू यदि दुष्ट हेठ से स्वप्न का 
स्थापन करता है तो शिष्य इसका उल्लेय कर देता है अन्यथा तत्तनिर्णयरूप 
उद्देश्य रिद्ध ही नहीं द्वोता है। बाद के ल्क्षणसृत् कें--सिद्धान्ताविरुद्धश पद 
से सूचित होता है हि बाद क्थाम अपसिद्धान्त और देत्यामास का प्रयोग 
क्या जा सकता है एय फया जाता भी है। भाष्यकार तथा अन्य प्राचीन 
आचार के मत से बादक्था मे पश्चायप्रय वाक्य के प्रयोग होने से न्यून तथा 
अधिक नामक निनदस्थान की उद्धावना अर्सर पर की जा सत्ती दे। पश्चात्‌ 
मिम्रहत्यान के विचार में इसस्त स्पट्टोरएण होगा । 

महर्षि गौतम द्वितीय यूत के द्वार जन्पक्था का छप्षग कहते है। पहले 


बाद हागा के सूउ म बाद के रुमी घर्मो को रहा गया है। उन धर्मो से युक्त 
२६ न्या० 


( २४१ ) 


होकर ही जहाँ छर, जाति और समी प्रकारों के निग्रहस्थानों के द्वारा स्वपश्ष 
का स्थापन और परपल का सण्दन क्या जाता है इस तरद के वाक्य समूह 
वो जन्प कहते हैं इस सूत्र में अन्तिम पिशेषण से श्ञात होता है कि याद कथा मं 
बादी और प्रतियाती को जब वी इच्छा नहीं रहती है. रिठु जप कथा म दोनों 
को जय की इच्छा रहती है क्योंकि विजय की कामना से ही प्रतियाती छल 
आदि वां ब्ययद्वार कखा है। जत्प और वितण्दा में जपताम के लिए अस 
हुत्तर का जो व्ययहार क्या ज्यता है उस अधटुत्तररिशिय को ही छल और 
जाति कहते हैं। याद में ( इसी अध्याय में ) इनके स्मरूप का परिचय क्गया 
जाएगा ) 


अभिप्राय यह है. ऊ्रि केपट तत्तनिर्णय के रिए जो पिचार क्या जाता है 
जिसम कसी मी पथ को जय की इच्छा नहीं रहती है यह वाद! है। जप 
क्या में जब की दच्छा से वादी और प्रतियादी अपनेअपने मिद्धान्त के 
स्थापमपूर्दक त्िचार करता है । गौतम के इन दोनों सूती का यही अमियाय 
है। इसी के अनुसार प्राचीन आचार्यगण कहते ६--तक्तमुमु मुक्था बाद! 
४उम्रयपधस्थापनारती गिजिगीपुक्तया जन्प ? | 


वितण्डा का लख्ण क्या जाता है--'स प्रतिपलस्थापनाइेनी जितण्डाँ 
(से ८&जत्प प्रतिपाद्दीन सन्‌ वितष्दा मय्ति )। जत्प कथा में ही यदि 
प्रतिप दी के मत की स्थापना नहीं रहती है तो बद जितण्डा कथा होती है। 
तात्पर्य यह है कि वादी के मत की स्थापना दवोने पर प्रतियाटी कैयट उसका 
गण्टन करता है। बादी का जो प्रतिप्रस रहता है वह--अर्यात्‌ वैतण्टिक का 
मत स्थांवित ही नहीं क्या जाता है। किसी के मत से वैतग्डिक का अपना 
सिद्धान्त ही नहीं होता है। सन्त माष्यमार वास्तथायन ने युक्तियों मे सिद्ध कर 
दिया है कवि वैतण्टिक का भी अपना सिद्धान्त होता है। अन्यथा उसती विशश्श 
कथा समय नहीं है। जिन्तु बइ उसका ( निजपश वा) उपपादन नहीं बता है। 

बलुत महर्षि गौतम मी इस यूत में श्रतिपक्ष शब्द क वाद स्थापना 
इब्द वा प्रयोग बरे स्प्ट कदते है कि बैतरिडक का मी अपना सिदात हीता 
8। किन्तु वादी के मत वे सम्दन कर दने पर उसके संत की सतत शिद्धि 
हे जाएगी-इमी आश्या से प्रवियादे वैतरिदिक अपने मत वी स्थापया नहीं 
करता है, और वादी के मत का सग्यम ढख्ता है) उद्ोतरर भी कीं ह+- 
अप्युपेच बल यो मे रदापशति स वैवश्दित उच्यते! । जाप कया में वाती और 
प्रतिवादी दोनों ही नियमपूर्यक पश्चाययय याक्य का प्रयोग करता है उिल्द जितश्श 
मे प्रतिवाटी अपने भत की स्थापना भही करता हैन्जाप और वितग्दा मं 


( रथ३ ) 


यदहदी अन्तर है। चरकसहिता के विमानस्पान (अध्याय £) में कटा 
गया एऐ-'जपविषर्ययों तितण्डा। बितण्डा नाम परपक्षदोषपचनमानमेंय! । 
इस खितण्डा पदार्थ को नहीं जानकर कितने व्यक्ति वाफूकरद् अथदा सत्य के 
अपलाप के लिए कुनर के प्रयोग को वितण्डा छब्द से लेने है और वाक्‌ 
वितण्डा तथा वादवितश्डा आदि झब्दी का ब्यपह्यार भी करते हैं। वितण्डा 
झद्द का प्रयोग प्राय उचित अर्थ म अभी नहीं होता है । “वितण्ड्यनेन्ब्याहन्यते 
परपश्नोब्नया” इस व्युत्पत्ति के आधार पर वितण्टा वह कथा है जिसमें प्रतियादी 
बेयर परपक्ञ का खग्टन करता है। 

विचार के अयसर म झुद्ध होडर जो कलइ करता दे अथवा सर्वजनसिदध 
बन्तु का अपलाप करने के लिए बुत प्रस्तुत करता है वह व्यक्ति वितण्डा कथा 
का मी अधिरारी नहीं है । तर्रशाखत्र के व्याख्याता और प्रचारक प्राचीन 
आचायंगश इस तरद अनुचित करने के लिए उसे भी चूट नहीं देते हैं जो 
विचार के द्वारा केयह विजय की ही कामना करता है । 

तीन प्रकार की क्याओ के अधिकारी के वर्णन के अवसर में स्पष्ट का 
गया है कि जो व्यक्ति तत्तनिर्णय अथवा जयलाम थी इच्छा रसता है और 
सर्बंजनसिद वस्तु का अउलप्र नहीं करता है, सुनने में पढ़ है, पहरा गा प्रमत्त 
नहीं है, कथा करने के सभी व्यापारों म निषुण है और कल नहीं करता है बद्दी 
कथा का यथार्थ अधिकारी है। इसमें भी जो तत्तनिर्भय की कामना रखता 
है, सत्य का जान वूझ्त्र अपलाप नहीं वसता है, प्रझत विषय में ही 
सभी वाकयों का प्रयोग करता है, अचसर पर ही उत्तर कद्द सकता है, और 
केयर युक्ति से सिद्ध दच्य का ही ग्रहण करता है बह यथार्यत- बाद! कथा का 
अधियारी है। 

किन प्राचोन आचारयंगग जन्र और वितख्ड। के अद्वलूप में ( १) वादि 
नियम (२) प्रतियादिनियम ( ३ ) समापति नियम और (४) मध्यस्थ 
तथा सदस्य नियम--इन चार को भी कद गये है। उएमें घादिनियम और 
प्रतिवादिनियम अर्थात्‌ बाद और प्रतियादी कौम हो सकता है--इसके 
अधियार का निर्णय करना आवस्पक्न है। समापति इसका निश्चय करके वादी 
और प्रतियादी को नियुक्त करता हैं। उस सभा मे राजा अथवा राजा के सइदा 
प्रभावशा व्यक्ति दी समापति हो सकता है। सभापति उपयुक्त मघत्य को 
घुनवर देवा है और तय यादी तथा श्रतियादी में विचार आरुम्म द्वोता है। 
यादी और प्रतियादी मघस्थ के समीप में जाकर नियमपूर्तवक समी कथाओं 
को ( आपने वक्तय को ) कते हैं। अमी जल्पक्था के क्रम का विवरण सछेप 
में प्रस्तुत किया जता है। 


( २४४ ) 


वादी पहले मध्यश््य के प्रव्न के अनुसार प्रतिश आदि पद्धावयवरूप 
न्याय का प्रयोग कर्ता है जिससे अपने मत का स्थापन छोता है। पश्चात्‌ 
उसे द्वारा कहे गये हेतु में दोष नहीं है--इसका प्रतिपादन क्या जाता है। 
अर्थात्‌ उत्त हेठु मे समाव्यमान सभी दोषों के निराकरण के लिए पहले 
हेल्वामास का सामान्य लक्षण नहीं घय्ता है अठएव ड्वेलामात दोष नहीं दे 
पम्चात्‌ उसके विशेष विद्यष रक्षगोंकों बटाकर संयमिचार आदि ढोषों का अमाव 
सिद्ध क्या जाता है। अनएव सिंद् कस्‍ना पड़ता है कि यह हेतु प्रदृत 
साध्यधर्म का साधक है| 

इस तरह से वादी के सभी वत्तव्यों के समाप्त हो जाने पर प्रतियादी मय 
स्थ के सम म ही पहले बादी के प्रधान वनव्य का अनुवाद करता है. क्योंकि 
मध्यस्थ को यइ जानना आवश्यक रहता है कि प्रतियादी यदि वादी वी क्या को 
नहीं जानता है तो प्रतियादी के पथ में अनेक निप्रदस्थान की उद्धायना भी 
हो सकती है। पश्चात्‌ वादी के सिद्धान्त वे खण्डन के लिए वादी के पश्ष में 
दैल्यामास से मित्र निप्रहस्थानविदशेष का उल्लेय करता है। यदि यद सभय नहीं 
है. दा यथासभ हेल्वामास दिखाकर बादी के हेतु में दोप का उद्घाटन का 
है. और अस्त मे प्रतिजा आडि पश्चायययरूप स्याय के प्रयोग मे अपने मत को 
स्थापन करता है। 


प्रतियादी का बसव्य समाप्त होने पर बादी तीसरा पथ्च लेकर प्रतिवादी 
की क्‍्याओं का अनुवाद करता है जिसमे मध्यस्थ को यह शान हो जाता है 
कि वादी प्रतिवादी को क्या को जानता है। पश्चात्‌ वह ( वादी ) प्रतियदी के 
द्वारा कहे गये दोपों का उद्धार करता है और प्रतिवादी के पल में उपयुक्त 
रीति से दोप॑ दिखाकर उसका सग्डने करता है। पुन प्रतिगदी चोथा पश्न 
लेकर पृअवत्‌ सभी कार्यों वो करता है। इसी प्रणाली से विजय की इच्छा 
( जिचारों ) में प्रदत वादी और प्रतियादी का झाखार्थ होता है। अन्त से थी 
अपने मन में बह्दे गये टोपी का उद्धार मर्धी कर सकता है. और दूसरों के मत 
मे दोप नहीं दिसा उस़तो द बह पराडित होता हे। मध्यस्ध उस बय पराजय यो 
निर्गय बग्ता हैं और इसे जानकर समापति इसकी घोषणा करता दै | इस विचार 
बा. में बादी अथया प्रतियादी यदि विसी मे नियम से च्युशह्टों बगादवो 
उचित रूप से रवपश्ष के स्थापन बरने पर भी नियमच्युत होने से तारिक 
निमदर्यान को पाउर निशद्धीय हो जाता है अर्थात्‌ पराजित दो जाता है । 

अमिप्राव यह है कि जय और पितगदा के टिए जिन नियमों यो कद गया 
है उन नियमों या बालन अराय होना चाहिए । अत्एव यहाँडोव या कल्द वी 
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सुज्ञाइश ही नहीं है। किन्तु निम्रह और अजुग्रह में समर्थ सर्वमान्य किंसो समापति 
का द्वोना और इसी तरह का पक्षपात से रहित बोदा सध्यस्थ का मिलना 
आजऊूछ दुलम है। काछ के प्रमाय से आजकल कोई भी व्यक्ति नियम के बन्धन 
में रदना पसन्द नहीं करता है। इसीसे नियमपूर्वक वादी और प्रतिवादी की 
विचार पद्धति छत सी होती जा रही हैं। इस विपय में अधिक कहना आवश्यक 
भी नहीं है। 

किन्तु यहाँ यद्द कहना आवश्ष्यक है कि वाद कथा में समा तथा मध्यस्थ आदि 
का प्रयोजन नहीं है । पर्णकुटी में या पेड़ के नीचे बैठकर गुर ओर शिष्य तत्व 
निर्गय के लिए 'बादकथा? करते हैं। मुमुक्षु व्यक्ति को मी तच्ननिर्णय और 
उसकी दृढता के लिए. पहले आन्ीक्षिकी विद्या का अध्ययन, धारणा तथा 
निएन्‍्तर चिन्तनरूप अभ्यास आउश्यक है। बाद में इस विद्या को जानने बाह्य 
अगूसा से रहित शिष्य, ग्रुढ, सतीय्य और शास्त्र म॑ निष्णात क्रिसी अन्य के 
समीप में भी बादकथा कर सफ्ता है। इसी का प्राचीन नाम-- तद्िद्यसंवाद या 
तद्ियसमापा? है। महर्षि गौतम ने मी वाद को इस शब्द से दो दो में कहा है । 
बाद-विचार मे लेशमान मी कसी को व्रिजय की दच्छा नहीं रखती है। अतएव 
इसे बीतरागक्था कट्ते हैं। किन्तु इसम भी नियमपूर्वक किसी एक मत का 
फण्डन दो ही जाता है। अन्यथा वाद का उठेश्य ही सिद्ध नहीं दो सकता है। 
झरीरक्माप्य में शइराचार्य ने इसझा समर्थन किया है। 

उपर्युक्त तीन कथाओं में वाद द्वी सर्मश्रेष्ठ है क्योंकि वह तच्तनिर्णय मैं 
सद्ययक और परम पवित्र भी है। भगयान धोरूष्ण कइते हैं--'वादः प्रबदता- 
महम्‌? ( गीता-१०-३२ ) अर्थात्‌ उन क्थाओ में में वाद हूँ । 

स्थान-स्थान पर मुम॒क्षुओ को भी जल्प और विवण्डा करनी पड़ती है। 
इन कथाओं का भी तपजजान आवश्यक है। इसी से मद्दर्षि गौतम सोलद पदार्थों 
में एन पदार्थों वी भी चर्चा करते हैं। प्िजय की कामना से होनेवाली जब्प 


१. 'ज्ानग्रहणाम्यासस्तदियेंः सह संवाद: । ते झशिष्यगुस्सब्रह्मचाएि- 
विशिष्टश्रेयोधिमि रनसूयिमिरम्युपेयात्‌ ।' न्‍्यायद्ंव ४२४७-४८ । 

२. निनु मुमुशुगा मोक्षसाथतत्वेन सम्पगदर्शननिरूपणा[ण स्वपशस्पापनभेद 
शेवर्ल कतु युवतम्‌ कि परप्थनिराकरणेन परद्रेपकरेण, बादमेवं, तयावि महाजन- 
परियुद्दीतानि महान्ति साँयादितन्याणि'-इत्यादि ( शारीरकमाष्य शर।ह। ) 
'इत्दनिर्णयावसाना बीतरागकथा, मच परप्क्तदूषणमन्तरेण तखनिर्षयः धावय; 


बर्तुमिति तत्तनिर्षयाय बीतराग्रेधापि परप्नों दृष्पते म तु परपश्मतमेलि ने बोढ- 
रागकधात्वत्वाहतिरित्यय: 4--मामतो । 
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और जिताडा क्‍या में मुरष्ठुओं को क्यों रुचि र्पनी चाहिए---इसके उत्तर 
में म्प्षि गौतम कयते ईं--क्याय्प्यय्मावसरशशार्थ झपपितण्डे बीजपरोह- 
सरशगार्थम कष्क्शासार्णउत! ४२०० कसी ने अपने सेत में दीजयोया है। 
अड्टर मी आ गये है | तर गाय मह्िप थादि से उन अऊ्रों को बचाने के लिए. 
झैमे कॉट वाली टाठ से सेत को घेग्कर उन अउुरों वी रक्षा वी बादी है उसी 
तगह में मम्न्षु व्यक्ति वो. अपने वत्तमिश्चय वी रखा के हिए. आउन्यकता होने 
पर हप्प और गितप्डा क्या करनी चाहिए माप्यक्षर वास्यायन गौतम के 
तले को रपट करते हुए कहते है कि झात्नों के द्वारा पदले ततों के मुन ढेने पर 
जिसे वह तप्निश्रय दृद या परिषपर नहीं हुआ है वह व्यक्ति उसकी दृढवा के टिये 
गुरू के उपदेश में घतत्त होता है| इन छोगो वे समीप में नास्तिकृगण उसके जिप 
रीत पत्ञ का समर्थन करते ६ जिससे तत्तनिश्चय में हानि होती है। अतएव उस 
तल्निश्चय की रक्षा के लिए, मुम॒प्ुओं को मी अगत्या जन्य और वित्ठा क्या 
का आधप लेना पडता है डिससे नातिक को निरस्त किया ला सकतादे। 
किस्तु घन का लाम, समाज में आदर और स्थाति के लाम के लिए इन कथाओं 
वी झुठ भी उपयोगिता नहीं है। माप्यवार स्पष्ट कहते £--तदेतद विदा" 
पग्पास्नायम्‌ , ने मपूजास्यालर्थमिति' | 
तार्दर्ययकारार वाचत्यति मिश्र कहते हैं कि किसने खाहबिक नास्तिक 
सद्बिया म॑ पित्त के कारण अथया लाम, पृजा ( आदर ) ठया स्वाति की 
कामना से आश्विर्की के ऊपर अप्क्रमण करते ६ और वेट, श्ाद्मण आदि वा 
खण्डन कस्ते ६ जिससे समाज में और घर्मस्तक गजाओं में मविभ्रिश्रम 
उपस्थित होता है और द्रज्ार्य में इससे घर्मसडुट की आपनि हो ब्ादी है। 
इससे निर्शात वे टिए, आम्तिक पीडित समाज तछर मे उय और किण्श 
है उस नास्तिकों की पराडित करता है। वितु ये टोग मी बेद प्रिद्या ठथा 4ठिक 
अर्म की रक्षा के टिए. ही ऐसा करे हैं। घन की आाद्या में अथया समाव 
मं प्रतिश के हिए ये कपाएँ नहीं चटाई जाती है। गौतम के इसी गूत्र के 
झतुतार तार्किकर्षा में वरदरब' कहते ई कि घर्मशाखर मे--नि विश्य 
१. ज्ञा होठा है कि गौतम के इस मूत्र के अनुसार हो जिमो समय में 
वेदन्तो-इृद तु बष्दकावरणम्‌ , दत्वलु दादरायदात्‌' इस तरह को बाइपरचना 
ड्रता है। हिस्तु इस सूत्र से गोठम स्यादशास्त्र को बष्टडादरच नहीं गहते हैं। 
उद्देते 'ठखस्तु दाइरायथात्‌! इस तर वो भी सूतरचता नहीं वो है । 
२. रच “न विदृषह्य कर्षां हर्यात्‌! इत्यादिमि' जच्यशिवशयोनियेष, धडद्- 
नौय', नास्टिकनिराइरणायमू. अदश्यवर्दश्यद्ेव टदिठरविधपत्दाल्तिपेपस्य 
हदुकत--'ट ला ज्यवमादसं रह दा दम! इत्यादि । 
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कथा एर्यात्‌) यह नियेघ वाक्य क्ड्ा जाता है अर्थात्‌ जन्प ओर विनण्डा नहीं करनी 
चारिए । किल्नु इस निषेघ वाक्य का तात्पय यद है कि अलुचित उद्देश्य को 
टेस्र जिजय की दच्छा से शिष्ठ आम्तिर्कों के साथ इन कथाओं को नहीं करना 
चाद्िः किन्तु अयतर पर अशिप्ट एय दर्विनीत नालिकों के साथ उसे निरस्त 
करन के लिए जल्प और उितण्डा क्या का आश्रय लेना कोई अनुचित नहीं 
है। मरर्षि गौतम का मी यही अमिप्राय है। रामानुज सप्रदाय के वैष्णय दार्यनिक 
बेदरनाथ ने न्यायपसिशुद्धि में दस कथा कों स्पट्ट कद्दा है। इस ब्यमम्थी की झाम्त्र 
सिद्ध प्रमाणित करते हुए मगयद्वीता के--बाद अयदतामदम का उद्धरण 
हेकर दिखाते है कि रामानुज सिद्धान्त मी इस व्ययस्था का समर्थन करता है' [ 
यथार्ष म जो मी उद्देश्य हो, जिस अगस्था म हों--विस्तु देसा गया है कि 
अपर पाकर निक्‍्पट (खुद्धचित्त ) व्यक्ति भी विजय की कामना से शास्त्र 
विचार करता है। प्राचीन समय म राजर्पि जनक की यज्ञसभा में ब्रह्म को 
जानने पाले मुनि यानयकय ने मी वितय वी इच्छा से ऊपस्य क्ट्वील और आते 
भाग आरि ब्राह्मणों के साथ झास््रयिचार करके उन्हें पराजित क्या था और इन 
लोगों न मी याहुउत्क्य को पराजित करने के लिए, क्तने दुरुत्र प्रश्न पूछे थ । 
बददा गण्यक उपनिपद्‌ के ठुतीय अध्याय के आरम्म म ही इसका वियरण दिया 
गया &ै। यथ्पि वहाँ उन प्रस्नों म तया याशउल्क्य के उच्रों में गौतम के 
प्रतिपादित जन तथा जितण्ठा कथा क॑ लखण समन्वित नहीं द्वोने है. तथापि 
जीउन्मुत्तिजितेक नामक अन्य में अद्वैतयादी विद्यारण्य मुनि सी उन लोगों के 
वियागर्य का समर्षन के है 

जा मी हो, दस यिपय मे अनाउश्यक जानसर अभी ऊुठझ भी अधिक नहीं 
क्ट्ठा जाता दे। अप पाठतों को हेल्थामास का परिचय दिया जाता है । 


है 'आगमदिदा चेयग व्यवस्या! 'दादजल्मविठण्डाशि रिस्यादिबचनात्‌ । 
मंगवद॒गीतामाष्वे:पि-इत्यादि-न्यापपरिशुद्ध ( चोदम्श सोरिज ) दितीय 
आहिर देखिये । 

२, अत्ति हि यराइवलवसस्थ ततद्यतित्ादिनामुपस्यकषहोलादोनाज्व भूयान्‌ 
विद्या मद , है. सर्वेरत्ति विवियोंपुकधाया श्रवृत्तत्वात्‌! इत्यादि--जीवन्मृतित् 
विवेक द्वितोय प्रररध ( बम्दई सस्करण पुृ० २१७ ) 


सोलहवाँ अध्याय 
( उत्तराद्ध भाग ) 
हेखामास 


अनुमान मे जो प्रदृत हेतु नहीं रहता है और हेतु पी तरद घतीत होता 
है उसका नाम हेत्वाभास है। इस हेलाभास के ज्ञान के प्रिना डन तीनों 
प्रकारों की कथा का अधिषार ही किसी को नहीं होता है। इसी से गौतम यथा 
क्रम इसकी चर्चा एवं विभाग करते हैं--छप्यमिचारप्रिरद प्रकरणमंम्र 
साध्यसम कालातीता. द्वेताभासा” १॥३।४॥ सब्पमिचार, प्रिदद्ध, प्रकग्शसम 
( बद्यतिपण ), खाध्यसम ( असिद ) और काचयतीत ( याधित )--इन पॉच 
प्रकारों के हल्वाभास होते है । इस सत्र का देयाभास झब्द इसके सामात्य रुभण 
वी सूचना रेता है क्योंकि - 'हिठुरशामासनो! इस व्युयत्ति से जो पदार्थ हेतु के 
सभी ल्थणों से युक्त नहीं है और द्ेतु वी तरद प्रशीत होता है बद्दी हेल्यभास 
पट से लिया जाता है। अतएव द्वेत्वामास शब्द से उक्त व्युपत्ति रूप इग्का 
सामान्य हपश सूचित होता है। भाष्यगर दास्पायन पहले ही कटते ह-- 
हेतुल्थणामायादहैतदो हेतुसामान्याद्ेदुवशर्भासमाना” । हेतु के सभी ह्श्णों 
के नहीं धरने पर भी जो पदार्थ देवु नहीं है और साहश्य से देनु की तरह प्रतीत 
होता है वही हेल्वामास है। अनुमानस्थर में पहले यद जानना आयायक है कि 
हैत के क्या रुथग ई। मर्र्षि गीतम हेतुयाक्य के रक्षणयूत्र में-- साथ 
साधनम्‌! पद से और पश्चात्‌ पाँच प्रकारों के देत्वामास के द्वारा हेतु के सामान्य 
लक्षण वी यूचना देते हैं। इसी से आधुनिक नैयाबिक क्‍्टता है कि (१ ) 
पथ में हेतु की स्थिति (रहना) (२) सप। में हेतु का रइना (३) विपश में उसका 
नहीं रहना (४ ) अठछप्रतिपश्तिव और ( ५ ) अगधितत्व-इन पाँच धर्मों 
को हतु के सामान्य लक्षणरूप में कहा गय है। फही कहीं इनम से चार पघ्मो 
को भी इसका रक्त कटा रया है । 

३, जिम स्थल में सपल गाय रहना सम्रव नहीं है उठ स्पर में सपपरुत्त 
वो छोड़ वर अय चार पर्म हो और जहाँ विपश समत्र नहों है उप्त स्पर में 
विदनासत्त्व को छोड़कर अन्य चार धर्म ही हेतु दे छक्षण होते है--यह जातता 
आवश्यक है।॥ हर्वामृव प्रय में जगदीश तकलिद्वार ने भो इसशा छमर्यत 
किया हैं । 


( रडइ६ ) 


जिस अधिकरण ( घर्मी ) मे कसी धर्म का ७ साध्य का अनुमान जिया 
जाता है उसका नाम 'पश्चे है। चहों इस अनुमेव परम की स्थिति का निडचय 
रहता है यह अधिक्रण 'सपल? है। जिस अधिज्रण सम इस अनुमेव धर्म वा 
अभाव निश्चित रदता है उसका नाम विपक्ष है। रैसे घूम रे आग के अनुमान 
में परत पश्ष होता है, पाक्शझाल्य ( महानस ) सपत और जन आदि विपक्ष । 
पक्ष में हेठ का रहना पत्र रुच्च शब्द से कद्या जाता है। सपशक्ष में हेतु बा रहना 
सपक्ष रच्च है और विपथ म हेंनु का नहीं रहना जिपक्षामत्त है। उपर्युक्त 
अनुमान में पर्रतरूप पल और पाक्शाल्रूप रुपक्ष म घूम रहता है और 
जलादि विपल में वह नहीं रहता है, अत एवं घूम हें में पक्षसत्त, सपल 
सच्च तथा विपक्षामत्य-ये तीन घर्म विद्यमान हैँ। यदोँ उक्त देतु का प्रतिपल 
का अर्थात्‌ तुल्यवच्विरोधी कसी हेतु का झ्वम नहीं हुआ है अवएब अवध्थति 
पश्चितत्व घम भी है। पर्वत में आग नहीं रहती है-यह प्रमाण से निश्चित 
नहीं है ऋतए्य अपाधितत्व धर्म भी रहता है। दसलिए धूम हेहु में हेतु जे रुूमी 
लक्षण उक्त पाँच घर्म की स्थितिरूप विद्रमान दें । 

मर्यिं गौतम उक्त पाँच घमों में एक घर्म के अभाय में पाँल प्रतय के 
देल्वामास को कटते हैं। क्योंकि विपक्ष में देवु की अनत्ा नहीं रहने पर दतु से 
विपलासत्व नहीं रने पर (१) सन्यमिचार नामक हेत्यामास द्वोत्ा दै। 
(२ ) रुपक्ष मे हेठु के नहीं रहने से रिब्द्ध नामज देत्वामाठ रघता है । ( ३) 
असप्रतिपक्षितत्व नहीं होने मे प्रजरण्सम मामक्र द्वेन्चाभास होता है। ( ४ ) 
पक्ष मे हेतु के नहीं रहने से साध्यसयम नामऊ देत्वामास होता दै।(५) 
आयाधितत्व नहीं रहने से 'फाल्तीत' नामक हेखामास होता है। किन्तु इन सभी 
पदायो में हेतु के किसी क्सी घर्म के रहने स वह हेतु का खब्या दे। इसीसे 
ड्रेतु बी तरह प्रतीयमान होता है अतएवं उपयुक्त देत्वामात का लक्षय परना 
है। तार्विस्सक्षा ग्रन्य म वरदराज भी कहते है-- 


देती केमापि रूपेग रहिताः कैशिदन्दिताः | 
हेलामासा पश्चथा ते गौतमेन प्रपश्चिता/ ॥ 
पूर्व सूत्र में बद्े गये हेलासा्ों म प्रथम गकार ब्य नाम सायमिचार है 
महपि गौतम इसक्षा लथप दूत कहते है--भमैज्ान्िक सयभिचारन ३)३॥४। 
छो अनवाम्तिक है उसे ही सायभिचार कट्ते है] यद अनैकान्तिक तथा अने सएल 
झब्द से भी कहा जाता है | प्राचीन रुूमय में परस्पर यिरोधी अर्थ म 'कन्त इब्द 
का ध्योग होता था। अनमान स्थल म साथ्यर्म और उस्या अमाउ परस्पर पिद 
दो अन्त होते हैं। "०क्स्मिन्‌ झन्ते प्दते इस व्युपति के अनुसार एयन्तिको 


( २४० ) 


झब्द का अर्थ होता है विसी एक अन्द में नियत रहने बाय और 
दुसया परिपशोत अर्थात्‌ जो हेतु क्रिसी एक पे में निपररूप से नहीं है वह 
अनवान्तिक होता है | माप्यकार की इस ब्याख्या के अनुसार फल्तार्थ यह होता 
है कि अनुमान-स्थर मे जो हेतु सपल मे तथा विपस्त म रहता है वही सन्यभिचार 
नाम हेलामास है । इस हेतु में विपलासत्यरूप हेतु का ल्‍्थग नहीं घटता है। 
अवाण्ब साध्यपर्म के व्यमिचारी दोोने से यर व्यात्रियम्य हेव है। जैसे वादी 
कहता है--गब्दों नित्य, स्पर्भशन्यत्वादात्मवत्‌! | इस स्थल में आत्मा आदि 
अनेक नित्य पदार्थों की तरह रूप आदि अनेक अनित्य पदार्थ में मी स्पर्श- 
झून्यय रहता है अतएवं यह हेतु नित्यत्व वा व्यभिचारी होता है। इसी का नाम 
स॒प्रभिचार है। इस देतु मद्देदु का विपक्ष रुप अर्थात्‌ साथ्य के निश्चित 
अनधिकरण म हेतु की तिद्रामानता है जो दोप है या व्यमिचार फहिए। 
“्यमिचार के निश्चय से व्याप्ति का निश्चय समय ही नहीं है अतएव इस हेतु से 
अनुमिति नहीं हाती है। बाद मे महर्षि गौतम भी-व्यमिचायददेतु/- 
(४१५ ) इस सूत्र स व्यक्त करते हैं साध्धर्म के व्यमिचार विशिष्ट होने 
से हेतु याप्ति विशिष्ट नहीं होता है अतएवं धह प्रकृत हेतु नहीं है। इस दूत 
में ज्ञात होता है मे साध्य धर्म के व्यभिचार वा अभाव ही ध्याति का स्वरूप 
> यद अनुमान का अन्ञ होता है। यत्रपि व्याप्ति के अन्य लक्षण भी हैं। 


टार्फिक रक्छाकार बरदराज तथा अन्य नैयायिकों ने भी इस स्यमिचार के 
साधारण और अठाघारण नामक दो प्रकारोंकों क्या है'। जो हेतु पता, 
सपलर तथा प्रिपउ तीनों मे रहता है दह साधारण सप्यभिचार है। 'शबदो 
निय स्पटाश्त्यल्यात्‌! 'पर्ंतों धूमयान्‌ बहे आदि इसके उठाहरण हंते हैं| 





३, बाद में “ठत््वविन्तामणिकार! गस्लेश उपाध्याय ने सत्यमिचार के तोसरे 
प्रकार को मो बहा है जो 'अमुपमहारों" है। क्रमश' एन तीनों प्रकारों के 
सम्प्िचार की विभिन्‍न व्याख्याएँ हुई' । गड्भेश दि के मत में सर्व प्रमेष्म 
इस ठरह समो पदाों में प्रमेयत्द घ॒ममं के अनुमान में जो हेतु होगा वह घनुप- 
सदारी सम्यभिचार होठा है बर्षोकि इस अनुमान में सभी पद्मार्य पक्ष ही हो जाते 
है तप या विपक्षरूप दृष्टान्त के अभाव में उस हेतु के साध प्रमेप्वध्प साध्य घर्म 
शो व्याप्ति का निइचय नहीं होठा हैं। साराश यह है कि सभी पदार्पों के! दिसो 
प्रनुमान के पक्ष मान लेने पर इस मठ में दहाँ छो भो हेतु होगा वह “बनुपस- 
हारो' होगा । अनेद नवोन नैयायिहों के मत में सी परदाषों में विधमान 
चाच्यत्द हथा प्रमेप्वथादि वेवलान्वयों धरम है उनहे साध्यधमंस्प में अयवा 
हेतुष्प्प में गृहोत होने पर उस ह्पछ का हेदु भनृपसंदवारों होता है । 


(२४१ ) 


जो हेत सपल तथा विपत में नहों रहा है केयल पत्र में दी रहता है वही 
सायमिचार का दूसरा मेद असाधारण है। जैसे 'शब्दों नित्य. दाब्दखात्‌' इस 
अनुमान में शब्द म नितल्यस सिद्ध करने के लिए झब्दमात्र के अखाघाएव 
धर्म शब्दत्य के ढेठुरूप मे लिया गया है । अतएवं यह अछाधारण सम्यमिचार 
है। क्योंकि जगतक झब्द म नित्येत या अनित्वत्व का निश्चय नहीं हुआ 
है तय तक दाब्द न सपक्ष हा सकता है न विपत ही । ओर सपलल या पिपक्ष 
रूप किसी दृष्टान्त के समय नहीं होन पर उक्त स्थल में झब्दत्यरूप हेतु के साथ 
नित्यय का व्यातिनिश्रय ही नहीं होता है । किन्तु दब्द म राब्दत्यू्प असाधारण 
धर्म + ज्ञान से-शब्दो नित्यो न था यह सदय होता है । अतएय यह हेंदु अत 
दहेत नहीं है, अपितु असाधारण मामक संयमिचार का दूसरा भेद है। इस 
मत म उपयुक्त यूत से अनेकानिक झब्द का यही अर्थ शात होता है। किन्तु 
भाप्यकार इस तरह की “याय्या नहीं करते हैं । 


द्वितीय हेल्वामास का नाम विद्द्ध है। गौतम इसका ल्क्षएयूत् कहते ईैं-- 
पमदान्तमम्पुपेत्य _तद्विरोधी पिदद्ध / १।२।६। कसी सिद्धान्त की मानकर 
उसके विरोधी पदार्थ को देतुलूप मे अदश करने पर व विदद्ध नामके हेखामास 
होता है ( अपिप्राय यद है कि जो हेतु साध्यधर्म का ब्यायातक दह अ्ॉव्‌ 
उसके अमाय के साधक है बरी पिन्द्ध झब्ड से कहा ज्ञाता है। जैसे बादी 
पटले--#ब्दों नित्य.” कटकर अयांत्‌ अब्द में नित्यय सिद्धान्त को मानकर 
पश्चात्‌ भ्रम से या किसी अन्य कारण खे--डपचिमन्वानं इस हेतुयाक्य को 
कद्ता है। यदाँ 'उत्पत्तिमचय! हेतु पिन देवामास है क्योंकि जिन पदायों में 
डिपनिमन्य घर्म है ये समी अन्य पद्मर्थ हैं। अनएय अनित्यत्व के साथ ही 
उत्पनिमच की व्यात्ति है। पर अनित्याय का ही साधर है और सिल्यच्र का 
शिगेधी है। यह “उ्पक्तिमन्धा हेतु नित्यचमूप साध्य धर्म के अमायका 
( अनिन्‍्यय का ) साधक है अपएय निल्यत्॒ का साथर नहीं दो सकता है। 
इस स्थल में नित्यवदिशिएर आत्मा आदि पदार्थों में अर्थात्‌ सपठ में उपन्ति- 
मप्त धर्म नग्ों रहता है । देवु से सपलसत्यतूप हेद का लापाप नहीं बब्ता है। 
अतारब यर पिरद्ध इेल्लामास होता है। तार्किकरसाशार बरदराज क्दते ई-- 
हिन्द स्वात्‌ वर्तमानों हेतुः पश्दिपखयों ! । अथनेत्‌ केपट पठ तथा प्रियात मे 
वर्षमान देव रिद्ध होता है। इस मत में हेतु में बस नहीं है अवएव पिन 
मामक हेस्ामास दोता है। 

दिक्रासम देल्यामास के तीसय भेद है ॥। गौतम इसआ ल्का खूत 
कटने ह--'वस्मात्‌ प्रसराचिताा स निष्यायमपदिठ्ठ- प्रकरासम' शनज 


( श्र ) 


जिससे प्रर॒ण्ण दे वरिधय में चिन्ता होती है अर्थात्‌ उसी पल को निरेत्र नहीं 
दोरर सशय के विपय रूप पठ और अतिपत के प्िपय में जिझासा होती है, बद 
निर्णय के लिए कद्या गया अर्थात्‌ देतु रूप में कथित द्ोने से प्रकण्यसर्मा नामक 
हेल्यामास हीता है | दस प्रसस्ण झब्द का अर्थ है यादी और प्रतियादी के पर 
तथा प्रतिपल रूप दी धर्म । इन घममों के सिपय मे मद्यम्ध वी जिनासा दो 
५ुर्णचिन्ता' है। 


जैसे बादी नैयायिक कहता है--शदोडनित्य नित्यर्मानुपक्यें/ झब्द 
अनित्य है क्योंकि इसमें नित्य घर्म पी उपरब्यि नहीं होती है। अर्थात्‌ निय 
पदार्थ के किसी घर्म की उपरब्धि नहीं होती टै। पश्चात्‌ प्रतियादी मीमासक 
बहता हेलो निस- अनिद्यधर्मानुपछोे शब्द नित्य हे, इसमें अनिल 
पदार्थ के किसी धर्म की उपर्यब्य नहीं द्वाती टै। यहाँ दबद मं अनित्यात तथा नियये 
पत तथा प्रतिपयरूप दो धररग है| किल्तु दादी या प्रतियादी इस स्थढ मे किसी 
के दतु म द्ोप नहीं दिखाता है अतएय मथस्‍््य उन दोनों देतुओं मे उटउठ का 
निश्य नहँ कर पाता है और वे दोनों ही देतू तृत्ययद्र झते है। अनिश्चित 
यराम्स्ल् ही यहा दो देतुओं मे तुल्ययर॒य है | इस स्थड में जिसी हेतु से कमी 
पं का अतुर्मितिख्य निर्णय नहीं दोने से मब्यस्थ को शद मे निल्यास और 
अनित्यय के सझय की निवूनि नहीं होती है। वाद मे इस पविपय मे ड्क्षासा 
शोती है। उपर्युन्त ये दोतों देतु दी इस शिचसा के प्रयोजक ई आएप वे 
दोर्मों ही हेतु परम्गणसम मामक देयामास ई। यही प्रग्णस्मों थ्राज कट 
क्षद्यतिष + दब्द से प्रसिद्ध ै। दीवितिसार रयुनाय भि्योमत्रि व्या्या कस्ते 
६- 'सत्‌ प्रतिपशो विरोधि परामझों यहय स तया' | बयस्तमद् के मा में उत्त 
दोनों हेतु 'वरिरदाव्यमिचारी! नाम से के जाते द* । 


१ जपन्त सट्ट जे मठ में इत प्रकरणमम हेवुओं के प्रयोग में मध्यस्य को 
इन दो प्र+र्षों के विषय में मातम सशय कूर भिन्‍्ता होती है। वाद में रतन" 
कोपकार वृख्वाधर आवार्य इस स्वछ में सशवात्मर अनुमिति ही मातते हैं। 
( प्रषम संस्करण में जयस्तमट्ट के मतानुधार ब्याध्या छिखों गई है। ड्न्नि 
आध्यक्षार सश्यभिघार से इसमें भेद दिखाने के छिए सृतोगठ +प्रद्रणचिस्ता' 
पद को व्यासया करते है कि प्रकटाप के विषय में जिश्मा। उदयताबार्य सरादि 
जैम्ाथिकगग मो समर्थन करते हैँ हि सत्मरविवक्षात्मक दा हेतुओ के प्रपोष मे 
बाद में साध्य धर्म और उस दे अनाव डे दियय में मध्यस्थवंण की सत्य नहीं 
होठा है । हिलु हिमी पल के निर्णय नहीं होने पर इस विदय में जिहाभा नहीं 
होठो है । इस विवय में यहुद सूइम विद्यार हिए यये है ओर मंतमेह भा है-- 


( रघ३ ) 


धसाध्यसम' देवामास का चौथा प्रझ्र है। गौतम इसका छुक्षण कहते 
ह--धाब्याविशिष्टम साष्यत्वात्‌ राध्यतमण ११२८) खा्यता के कारण जो पदाय 
साध्यवर्म का सदझ्ष रहता दे बद साध्यत्तम नामऊ देत्वाभास है। अभिषाय 
यह है कि सिद्ध पदार्थ ही अनुमान का हेतु हो सकता है। किन्तु बादी और 
पतियादी के साध्य धर्म जैसे अनुमान से पहले अखिद्ध द्वोमे के कारण साध्य 
होता है उसी तरद से उसके इेतु पदार्थ मी पहले असिद्ध द्वोने के कारण 
मसाध्य के समान होता है | इस पदार्थ में पक्षसत्यरूप हेतु का रूभ्ण नहीं रदइता 
है इसी से यह प्रझृत हेतु नहीं होकर द्देत्वाभास दोता है। पश्षसतल्वरूप देतुलुक्षण 
के अभाव में 'साध्यसम' नामऊ हेल्वामास होता है। यही साध्यसम वाद में 
'असिद्ध! शब्द से प्रसिद्ध हुआ है । विभिन्‍न प्रथा म इसकी विभिन्‍न व्याख्याएँ तथा 
अनेर प्रकार के वर्णन मिलते हैं। माप्यक्वार बाल्यायन ने--द्रत्य छाया गतिम 
क्याद! इस अनुमानमे गितिमन्‍्च! हेतु को साध्यतम के उदाहरण रूप मे कहा है 
क्योंकि छात्रा में गतिक्रिया हैं अर्थात्‌ मनुष्य करी तरह छाया भी चलती है-»इसे 
प्रतियादी ( नैयायिक ) नहीं मानता है । नैयायिक्र के मत में मनुष्यों के छारा 
किया गया आल्ेक का अमाव ही 'छाया' है। वद कोई विरछक्षण पदार्थ नहीं 
है। उसमे गतिक्रिया नदीं रहती है। किन्तु क्ितमे स्थानों मे उसका भ्रम होता 
है । इसी से प्रतिवादी के मत में छाया! में गतिमत्त हेतु के असिद्ध होने से वह हेतु 
प्रदत देतु नहीं होकर 'साध्यसम' देत्वामास होता है । 


न्याययार्तिक्कार उद्योतकर इस साध्यसम या असिद्ध के तीन भेद मानते 
ह-म्वरूपासिद, आश्रयाधिद्ध और अन्यथासिद्ध । उपयुक्त उदाइए्ण ही तीनों 
भेड़ के होते हैं | जैसे छाया में गतिक्रिया रउरूपतः असिद्ध है अतएूव वह 
“सस्यासिद! का उदाहरण हुआ। वादी मीमासक यदि कटे कि छाया जो एक 
स्थान में दृश्य होती है वद्दी अन्यत भी दीसती है-यह स्थानान्तरण उस 
पदार्थ की गतिक्रिया के बिना सभय नहीं दै--दस तर से व्याख्या करने पर 
घड़ी देतु आभयासिद्ध हुआ क्योंकि छाया में जमतक द्रब्यल्व सिद्ध नहीं हुआ है 
वकतफ अन्यद्रव्य की तरद स्थानानतर में दर्यवत्य हेतु भी सिद्ध नहीं है। 
अनाएव छाया में द्ब्यत्य के सिद्ध नर्दी होने से उसी वो आशय कर के कहा गया 
स्थानलन्तर में द्शनरूप देतु झाश्रयासिद/ हुआ। किन्तु आलोक विशेष के 
अभाय को छाया मानने पर भी स्थानास्तर में उसका दर्शन हो सकता है 
क्योंकि प्रतिदादी के मत में अभाव पदार्थ का मो चाउप अत्यच होता है । किल्तु 
इन समो विषयों वो ब्याझ्या तथा बालोचना के लिए न्यायदर्शन ( ६६ सं. ) 
प्रयमसए ड़ के ३५ ०-५३ पृष्ठों को देखिए ॥ 





( रए४ ) 


अन्य दार्डनिर्कों के मत में छाया यदि द्रव्य पदार्थ नहीं है तो मी स्थानान्तर में 
कि ४ 
उसका दर्शन हो सकता है | अतएव यह द्ेतु 'अन्वधासिद! हुआ। 


महर्षि गौतम ने मी यद्रपि असिद्ध झब्द का प्रयोग नहीं किया है किन्तु यू 
दे 'धास्यापिशिष्ट! मब्द से सूचित किया है कि जो देत केयर शतियादी कै मत में 
असिद्ध है वह भी साध्यसम है । वेशेपिक दर्शन के प्राचोन आचार्य प्रशस्तदैव 
भी इस असिद्ध यो 'अन्यतरासिद्ध/ नाम से और जो द्वेनु वादी और प्रतियादी 
दोनों के मत मं असिद्ध रहता है उसको 'उमयासिद्ो नाम से कहते है। जैमे- 
“शन्दोइनित्य , चाशुपत्वातू* इस प्रयोग मे चाक्षुपत्त हेतु 'डमयासिद्र! है 
क्योंकि बादी और प्तियदी दोनों के मत में शब्द में चाश्षपत्व अमिद्ध है| इस 
तगह से जो हेतु अनुमान के धर्मो ( पल ) के एक्अश्य में अमिद रहता है 
उसमे 'एक्ट्रेशामिद्धं अथया 'मागासिद' कहते है। जो हेतु अनुमान के धर्मों 
(पथ ) में है या नहीं इसका सन्देंद है उसे सर्दिग्धासिद्ध कदते दै। किसी 
परिमिए हेतु के पिशेषण या विशेष्य के अछिद्व होने से क्रमशः व्रिशेषणासिद्ध 
और फ़िप्यामिड' देल्वामाम होता है। इन सभी अमिरद्धों का अन्तर्भाव 
स्वरुपासिद्ध में होता है। 

तसचिलामणियार गल्लेश उपाध्याय हेतु की असिद्धि को (१) आधभ्रया 
सिद्धि, ( २) स्पख्यासिद्धि और ( ३ ) व्याप्पयासिद्धि--इन वौन प्रसार को 
कहते ह। हेतु की व्यर्थ विशेषणयता व्याप्यलासिदि है। जिव्य रुनाय 
शिरोमणि इसको हेठु के दोपरूप में महीं मानते । इनके मत में साथ्य धर्म 
या हेतु के विशेषण के असखिद्ध होने से उस स्थल में व्यातिनिश्रय नहीं इने से 
हेतु का दोप व्याप्यल्यामिद्धि होता है। तक्मापा' में केशय मिश्र कहते है कि 
स्याणशारिद्धि दो प्रसार वे होते हैं (? ) हेठ में व्याधिनिश्रर अमर ये 
और (२ ) उपाधि से युक्त हेतु के रइने पर। तरमग्रह में अन्न भद्य भी 
डपाधित्रिशिश हेतु को व्याप्यच्यासिद बहते हैँ। 

किसी नैयाबिक के मत में सिंद साधन और अगप्रयोशक मे टो अधिक 
हैलामास माने गए. दे। मास व्यायसारं से (अनष्ययमितों नामक छठा 
हेलाभास मी मानते हैं । किल्तु आचार्य उदयन स्यायडमुमाश्लाद (३॥॥ ) मं 
कटूते हैं कि देलाभास के पाँच प्रसारों से भिन्‍न और किसी देलामास वो गौतम 
या सम्भत महीं कड्ठा जा सकता । अन्यथा उनके देलामास के रिमाजम सूत्र 
को ब्ययंता हो जाएंगी । उस हेचासास के पिमाय यूत से छत दोता है कि सभी 
दैल्वासार्सो का इन पाँच प्रकारों में दी अन्तर्माय होता है। इसी से उदयमाचार्य 
साध्यत्म या असिद की व्याश्या में कदो ई--अम्रिद्वि के कारण जो हेयामास 


( रपप ) 


शोता है उसो का भाम असिद्ध दे। सिद्धि के अभाव को असिद्ध कहते ह। 
साध्यपर्म के साथ व्याततिविशिष्ट पश्चरर्मता का निश्चय अर्थात्‌ अनुमिति का 
चरम कारण लिड् परामर्श सिद्धि पद का अर्थ है। दस असिद्धि के तीन प्रकार 
६ (१ ) अन्यथासिद्धि ( २) आभ्यासिद्धि ( - ) और स्वरूपासिद्धि । पुन 
आश्रयासिद्धि के दो पवार है--अनुमान का आश्रय अर्थात्‌ पक्ष की त्यरूपत- 
असिद्धि । जैसे--“आक्ाशउसुम गन्धवत्‌ पुष्पयात्‌! दस प्रयोग मे पसच्आकाश 
कुसुम असिद्ध है या अटीफ है। अनएब यह हेतु आश्रयासिद्धि के प्रथम प्रकार 
का उदादरण द्वोता है। इसका दूसरा प्रफार यह दै--कोई यदि किसी पदार्थ में 
सर्वसम्मत सिद्ध पदार्थ के अनुमान के लिए कसी द्देठ का प्रयोग करता है तो 
बह देव आश्रयासिद्धि का दूसरा प्रसार अथात्‌ हेत्वाभास होता है। इस स्थर म 
धर्मिख्ष पत्र में पक्षता ( विशेषण ) के नहीं रहने से बद प्र ही नहीं हो 
सकता है| प्राचीनों के मत म साध्यधर्म की सदयन्योग्यता ही पर्तता” पदार्थ 
है। क्ल्ति सिद्ध या निश्ित पद्मर्थ में सशय नहीं होता है। स्वार्थानमान के 
स्थल में स्‍्वेच्छा से सशय ( आहार्य सशय ) हो भी सऊता है किन्तु पगर्थानुमान 
में सशय का होना समय नहीं है। अतएव 'सिद्धसाधन” स्थ5 में आश्रयासिद 
देलाामाम ही होता है। मिद्धलाधन को पथ हेलासास नहीं माना गया है । 


दूस मत म साध्यधर्म की व्याप्ति से युक्त पाधर्म रूप जो द्वेतु बद साध्य 
धर्म के सहद्य है अर्थात्‌ अखिद्ध है अतएवं यद भी साध्यतम सामऊ द्ेेत्वामास है 
यद्द गीतम॒ का तास्पष है। द्वेतु पदार्थ में साथ्य धर्म की व्याप्ति के असिद्ध दोने 
से अथरा अनुमान के आश्रय प्त के अतिद्व होने से अथरा उस पक्ष म॑ उरा 
हेत के स्वरूपत अमिद्ध दोने से व्याप्तिनिदिष्ट प्ष धर्म! अखिद्ध हो जाता है 
अतएव इन समी स्थर्ों में साप्ययम नामऊ द्ेस्याभास होता है। इनमे जहाँ 
हेह पदार्थ में साध्यपर्म की व्याति असिद्ध है उस स्थर का हेद उदयानाचार्य 
के मत में अन्यथा सिद्ध होता है। पक्राश दीकाकार बद्मान उपाध्याय उदयन 
को अस्यथासिद्धि की व्यास्था करते हं--अन्ययासिद्धि' सोपावित्यम!। 
जिस हेतु में उपाधि रहती है वद अन्यथारसिद्ध देस्वामास होता है । 


यहाँ यह जानना आवस्यर है कि उपाधि किसे कक्‍यते /“? अनुमान के 
स्पर में जो पदार्थ साध्यधर्म का ब्यापस है तथा व्याप्य है और दतु का आयापक 
है बद उदयन के मत में झुग्य उपाधि है। जो पदार्थ साध्यधर्म का व्याप्य नहीं 
दोकर कैयट ब्यापक है और द्ेतु का अव्यापक है बद सी उपाधि होता दै। नैते 
पर्दत में घूस का अनुमान करते हुए वह को हेठरूप में लेने पर ( परंतो 
घूमवान्‌ बद्वे/ ) आर इन्दन ( गीला जलायन ) उपाधि होता है क्योंकि 


( २४६ ) 


आठ इन्चन ( गीला जयवन ) के साथ वह्ठि के सयोग के उिना घूम नहीं होता 
है। जिस जिस स्थान में धूम रहता दे उस उत स्थान में आई इन्धन रहता है 
अनएज़ इस स्थर मे भाद्र इन्वन साध्य धर्म धूम का व्यापक होता है और 
अयोगोरफ (तपाया गया छोहा ) में आग के रहने पर मी वहाँ आद्व 
इन्धन नहीं रहता है अतएवं वह देतु का अध्यापक मी होता हैं। उक्त लजण 
के अनुसार इस स्थः में आदं इस्घन के उपा ध झने से वद्धि हेतु सोपाधिक 
ह्वाता है। यह उपाधि दो प्रजार की दोती है--सन्दिग्ध उपाधि और निश्चित 
उपार्ि | जिस पदाऋ के साथ्य धर्म की व्यापक्ता में अथया दैतुं की अब्यापस्ता 
में अथया इन दोनों में दी सन्देद हे वह सन्दिग्ध उपाधि है। सब्दिग्ध उपाधि के 
स्वर मे हेते में साध्यधर्म के व्यभिचार का सन्देद होने से उस हेत से अनुमिति 
नहीं देनी है। निश्चित उपाधि के स्थल म उस उपाधि पदार्थ के व्यमिया 
गिल हेतु से हेतु पराथ में उस साध्यधर्म दे व्यभिचार वी अनुमिति हती दै 
जिसने यभिचार निश्चयरूप प्रतिगधर के परिथमान रदने से ब्याति निश्रय 
सभा नहीं है अतएव अनुमिति नहीं होती है । 
जैसे उक्त स्थल में आदर इधन से रहित तप्ाय्े हुवे टोहपिए्ड में वह्धि 
खइता है, वह्ि भादं इन्चन का व्यमिचारी है अत्व पुम का भी व्यमिचारी है। 
क्योकि जो व्यापक पदार्थ का ब्यमिचारी द्वाता है बह उसके ब्याप्य पदार्थ का भी 
त्यभिचारी द्वोता है। उपयुक्त स्थठ म 'वहिधधुम श्यभिदारी आद्रिग्वन व्यभि 
चारित्यात्‌्र इस अनुमान से बढ्नि के साथ धूम का व्यभिचार निश्रय उत्तन्त होता 
है।इस तरह ते कितने स्थरो में उपाधिपटार्थ के अमाव रूप हेतु से अनुमान के 
आश्रय ( पर ) में साथ्य घर्म के अमाय दा निश्चय होता है जो उम्र अनुमिति 
का प्रतिमन्‍्धर होता है। अनुमानत्थर मे यद उपावि अनेक प्रकारों से हैत का 
दूपर होती है। किस्यु यइ उपाधि देल्वामास नहीं है क्योंकि यह देतुरुप में 
मर्श प्रयुक्त द्वाती है। इसमे हेलाभास का लक्षा ही नहीं धय्वा है। स्यापशास्त् 
के जनुमानकाण्ट में इस उपाधि के लक्षण एय प्रकारमेश आदि यो हेकर 
बड़त विचार क्ये गये है जो टुर्योथ हैं? । सक्षेप मे उन खिचार्शों यो बइ़ना 
अमन है। 
मू? बात यह है कि उद्यनाचार्य पै मत में सोपाधिकल्ठपाधि झे युक्त रैतु 
का अन्ययातिद्ध तथा अध्योटर यह है । यह गीवम के साध्यर्मा एतामास 
वा बकाए शिय है। उदयमाचाए बहने दे हि जिए र्थर में हेतु पदार्थ में 


१. उताधि दे लक्षण एवं उदाहरण आदि दिचार के छिए बेंगहा स्थाय- 
दर्शन वा द्वितोप खण्ड देशिए। 


( रप्छ ) 


साध्यधर्म के ब्यभिचार सशय के निवर्तक अनुवृछ तई नहीं रहता है उस 
स्थर के हेतु को अप्रयोजक कहते है वह सन्दिग्ध उपाधि और निश्चित उपाधि 
में भेद से दो प्रकार का होता दे । यह उपयुक्त असिद्ध का ही प्रकार विशेष है 
अवएय उसीके अन्तर्गत है प्थक्‌ हेल्थाभ्यस नहीं जो देठ अनुमान के आश्रय में 
स्वरूपतः असिद्ध रहता है वह स्वरूपसिद्धों है। इसका उदादरण तथा भेद 
आदि पहले ही क्द्दा गया है | 

हेबाभास का पाँचदरं प्रसार 'काछतीतः है। महर्षि गौतम इसका लक्षण 
कहते है--'कालात्ययापदिष्टः कालातीत-' १।२।६। जो हेठु अतुमान का काछ दीत 
जाने पर प्रयुक्त होता है बह 'काल्मतीत' हेलवामाम है। तात्पयय यह है कि जम्रतक 
अनुमान के घर्मी ( पक्ष ) में साष्यपर्म के अमाव का निश्रय नहीं हुआ है 
तेए तक उस धर्मी में उस साध्यधर्म की अनुमिति हो सकती है। किन्तु पहले 
कमी बच्झाली प्रमाण से उस साथ्यधर्म के अभाव का निश्चय होने पर 
उस धर्मों भे उस चर्म की अनुमिति का समय नहीं रहता है अतएव अनुमान 
का कार बीत जाने पर जो द्वेतु प्रयुक्त होता है उसीको 'काणतीत' नामक 
टेल्याभाम कहते हैं| साराश यह है कि वच्वान्‌ प्रमाण से बाधित हेतु काछातीत 
होता है। यही पश्चात्‌ पराधित! तथा 'बाधितसाध्यक' शब्द से क्या जाता आ 
रहा है। तार्किकरक्षा मे बरदराज भी कहते हैं--'कालातीतो बडबना प्रमाणेन: 
भगधितश | 

डैसे-- वहिरनुप्ण?! इस तरद से बह में अनुष्णत्थ के अवुमान के लिए 
जिम हैत का प्रयोग किया जाएगा बद्दी 'कालातीनों या 'ब्राधित! हेत्वाभास 
होता है । क्योंकि वहि में अनुष्णवरूप साध्यधर्म का अमाव ( उष्णत्व ) पहले 
से ही प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध दै। इसी तरइ याग स्वर्ग का साधन है--यह 
पहले से दी बल्शाली प्रमाण बेद से सिद्ध है। अतएव 'यागो न ख्वर्गताघनमो 
अर्थात्‌ याग में स्वरसाधनत्य के अभाय के अनुमान के लिए, जिस द्देनु का प्रयोग 
होगा बह 'काल्यतीत' हेल्वाभास होगा। उपयुक्त स्पछ में देतु में ब्यभिचार 
आदि दोप रहने पर भी 'बाघ' दोष होता दै। केबल बाघ से युक्त बाधित 
देत्याभात का भी उदाइरण है। अतएच पाँचयाँ हेलामास मानना आवश्यक 
है। देशेपिक संप्रदाय इसे नहीं मानता है और ऐसी स्थिति में प्रतिजामास' 
कदता है। इस संप्रदाय के मत से 'वहिस्तुण्णश यट प्रयोग प्रत्यक्ष पिसद 
प्रतिश्यमास है। बौद्धाचारं दिडनाग प्रतिशमास के बहुत प्रकारों को कहे हैं। 
सन्त मदर्घि गौतम के मत में इस स्थिति में हेल्वामास ही माना गया है। इसी 
से वे अवियामास आदि को नहीं कहते है। बगन्त मद् भी विचार करके इसी 
मत का ( गौतम सत का ) समर्थन करते है। 

२७ ज्या० 


( श्प८ ) 
हेल्वाभास के प्रकार भेद के विषय मे भतमेद्‌ 


वैश्षेषिक सप्रदाय के प्रसिद्ध मत म शेलामास के दीन प्रक्मर है। क्यीकि 
अनुमान के देतु का ललश उपयुक्त पाँच नहीं हैं. अपितु तोन ही हैं--पश्चमत्त, 
सपश्षसत्तव और विपनासत्व | इन लक्षणों म से कसी एक या दो धर्म के 
अभाव में वद इंतु प्रज़्त देतु ( सद्वेत ) नहीं दोकर अल्क्वि अर्थात्‌ देसामास 
होता है। इसी से कहा गया ऐ--पिपरीत मतों वस्स्थादेजेन द्वितीयेन था। 
विरुद्धासिद्धसन्दिग्धभलिड्न कास्यपोतबीत्‌”' | कश्यप मुनि के पत्र काद मुनि 
का नाम 'कास्यप' है। इनका अमिप्राय यह है कि 'ठद्यतिप्तन्तुल्यस्त उिरेंधी 
दो हेदुओं के प्रयोगस्यछ में मध्यस्थ किसी पश्ष का निर्णयरूप अनुमितरि नहीं 
होने से उन दोनों हेतुओं को अद्देतु नहीं क्या जा सकता है। क्योंकि मध्यस्थ 
उक्त हेतुओं के दोष को नहीं जानता ख़ता है। इस तरद से कितने स्थरों मे 
घल्शाली प्रमाण से साध्यर्म के अमाव निश्चय रूप प्रतितरन्थक् के कारण 
'अनुमिति नहीं होने से उन रपरों के देठु में बाघ मामक दोप नहीं लगता ६ ने 
उसे मानना आपस्यक है । अएवं असद्यतिषश्चिय और अभधिवत्व हेव के 
रुक्षण नहीं हैं क्खि पुल आदि तीन धर्म ही उसके रस हैं| 


प्रौद्ध नैयायिक दिसनांग मी कहने तिसूपालिज्ञाद यदनुमेयें ताने 
सदमुमानम! । न्‍्यायविन्टु म शैद्ध आचाय घमंक्रीति स्पष्ट कहते हैं -असिद्ध 
विद््धानैकालिया सगे देल्थामास ?। प्राचीन आज्ड्रारिक मामह भी काध्या 
रड्टार' म पहते ह--हितुलिल्लणों जेयो देलामासों गिपर्ययात्‌' | इस आल्ड्ठा 





१. महपि क्‍्णाई वंशेविशदर्शन में अनृधात ते हेतु को अपदेश कहते हैं 
शोर पश्चात्‌ सूत्र कहते हैं--अप्रसिद्धोप्सन्‌ मददिग्धश्चानपद़े॥ा/ ३॥॥॥३३॥ अत» 
परेच ( अहेतु या है वामास ) तीन प्रवार मे हेते हैं--भप्र्रम्तिद्ध ( विस्द्ध ) 
अहम ( अध्रिउ ), और सादिग्ध [सश्यमिचार ] | बिलु स्योगशिताबार्द 
बणाद के उक्त सूत्र में है “च शब्द से कषाद के अनुत्त प्रररण सम और 
ब]सातीत इन दो 32003 थी मी स्वमम्मत कट्दते हैं। “ठासस्‍्कार' में दाद्यू 
मिश्र वृत्तिकार के मत के रूप में स्योगगिवावाय दे मत का ही सस्टेय ररते हैं । 
कितु शड्धूर मिश्र इस मत वो नहीं मानते है। ग्याये में प्रशलरद के 
'दिठोव इलोक वा पराईं प्रंश स्पष्ट प्रतिपादित बरहा है कि तीन प्रत्ार के ही 
हेलामास होते हैं--विष्दानिद सदिश्वमलिद्ञम्‌ काश्यपोय्थदीत । ब्योम- 
'शिवाचार्य अउने मत वी रखा के लिए अध्यहार तथा कष्ट गल्नना बर + इन 
हारिया आदि को थो ट्शत्या हरते है उम्ढे हिए देशिए 'प्योमदों वृत्ति/ 
चौताग्या संस्कृत सोरीज ४५६४-६७ प्‌» । 


( २४६ ) 


पक के मत में. मी पश्चसच्च आदि तीन धर्म ही हेतु के लक्षण हैं। और प्रत्येक 
आर्म के अभाय में हेल्ामास हात्रा है! श्वेग्ाम्बर तैन सभदाय-- 'अखिद, विद 
और अमैज्ञन्तिक- इन तीन द्देत्वामासों को कहते है' | दिगम्यर चैन सप्रदाय 
देल्वाभास का और एक प्रकार-“अविश्वित्कर' मानता है। इस मत में देत्वा 
मास के चार प्रकार होते है। 
मीमासाचार्य गुरु प्रभाजर मी गौतम के प्रकरणसम और काक्तीत को 
नहीं मानते हैं। इस मत म दो वुल्ययर विरोधी हेतु समव ही नहीं हूँ। 
क्योंकि ऐसी स्थिति मे साध्यधर्म के विषय म क्‍्टापि सदशय वी निवृत्ति नहीं 
हो सकती है। अतएुव सप्रतिप् नामक किसी हेल्वामाल का उतठाइरण भी 
समत्र नहीं है, दइ नी मानना चाहिए । 
मद्द कुमारिल के सिद्धान्त प्रतिपाटक पार्यवारथि मिश्र 'झात्त्रदीपिका 
के तक पाद में प्रभाकर की युक्तियों का ख"्डन करके 'सत्पतिपल! देत्वामास का 
समर्थन करते हैं। फिन्‍्तु इस मत में बट अनैक्न्तिक का ही प्रकार विद्येष है। 
बहते है कि क्सी स्थल में सप्रतिपत्ष दो देत अममत्र नहीं दें। क्योंकि टो 
दैठुओं म कमी एक देठ का सुर्॑लूत्व निश्चय नहीं हामे से उन टोनों देतओं को 
चुल्परश कहा जाता हैं। अनिश्चित उद्यतत्त्व हो दोनों हेठओं का तत्य 
बल्त्व होता है। किसी हतु के टुर्पल्त्व का निश्चय होने पर उन दो हृतुओं में 
सद्मतिपक्षत्तदोप नहीं द्वाता है। इस स्थिति म दीप से रदित प्रयत्न हेतु सही 
अनुमिति हातरी है। प्राचीन नैयायिकर भी उक्त रूप दो शेवओं के सम्रतिपक्षय 
दोप को अनित्य दाप अथान्‌ सामयिक दोप कटने है। 
गौतम के मत में 'वरकश"समा या 'सा्रतिपल इत्ामास अनैकान्तिक 
से मिन्‍न है| क्योंक्ति सत्मतिपल से युक्त दा दतुओं के प्रयोग म 
यादी और प्रतियाती क॑ साध्यधर्म के विषय मे मध्यम्थ को पश्चात्‌ 
शय नहीं होता ६ै। फ््तु सन्‍्ोह का निरास नहीं होने से एस विपय्र का 
जिच्सा होती दै। भाषपकार यही कद कर समयमभिचार से प्रकरण सम में 
भेद दिवाते हैं। अन्य सत मे सत्तिपध स्थल में मप्दत्थ गम के लशय दाने पर 
मी संयमिचार से उसम मिलता है। क्पेंकि सारमिचार स्थर मे एक ही हेतु 
का प्रयोग होता है जो हुए रहता है किल्तु लुल्यवस्विराधा अस्य देतु का प्रयार 
नहीं होने से सम्नतिपल न हवाता है। सिन्तु सत्यतिषज्ञ में दोनों हेतु तुए इाते 
हैं) अतएव दई सापमिचार मे मिन्‍न है। 





१. असिडविश्डानैल्यातिकास्वयो. हेल्वामास ” जैलवादि देवसूरो के 
“इ्रमागनय तख्वाशेडालद्वारा में छठा परिच्छेद पृ०« ३७ वो देखिए। 
हँववामासा' महिद विश्दपनै शन्ठिया' किल्वत्करा' परीचा भुखमत्र ॥ 
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अकरणसम और कानतीत के एयर टेल्वाभास मानने में यौतम की शुक्ति रद 
है कि अन्य प्रतिन्‍न्‍्वक्‌ के अमाव में यथार्थ अनुमिति का प्रयोजक द्ेद दी म्हत 
हेतु होता है | इल्वाभास के अन्तर्गत प्रवुक्त इतु शन्द का भी यही अर्थ है। 
किन्द पूर्वोक्त त्क्षण से युक्त प्रवस्णसम देतुओं के और काल्ततीत हैतुओं के 
प्रयोग मे मध्यस्थ गण को उस हेतु से उस साध्यर्म की अनुमित्ति महीं होती 
है। अर्थात्‌ सत्मतिप्त और बाधित देतु अनुमिति के उत्पादन योग्य नहीं 
रहता है] अतएव उस तरह के हे को देंतु नहीं कहा जा सकता है। किन्तु 
हेठु के सभी लथणों हे युक्त रहने एर उठे 'अहेदा कहना भी कठिन है। 
अतएव॒ अनद्यतिपक्षत्व तथा अगधितत्व को भी द्वेतु के लक्षण रूप में मानना 
होगा । सत्मतिषस द्ेेत में असल्मतिपश्ठत्वरूप हेतु का लक्षण नहीं घटता है 
और बाधित हेतु में अगधितल्वस्प हेतु का ल्‍थण महीं घरता है अतएवं इन 
दोनों को अद्देत कहना सगत हुआ | इसी से यह भी सिद्ध हुआ कि प्रकरणसम 
और कालातीत हेत्वामास को मानना आउस्यक है। इसलिए गौतम के द्वारा 
कटे गये हेठ के पॉच रक्षण तथा हेल्थाभास के पॉच प्रसार सिद्ध होते हैं। पहुत 
ग्रन्थों में अनेक मर्तों मे देल्वामास के यहुत प्रकार वर्णित हैं. तथा व्िमिल्ल व्या- 
ख्याएँ इसकी मिलती है। किन्तु देल्वामास के समी प्रकार्ों का अन्तर्माय इन पाँच 
प्रकारों में होता है। महर्षि गीतम इसी को स्पष्ट क्सने के लिए इेलामास के 
विभाग सूत्र को कहते हैं--'सयमिचार पिम्द्ध प्रकरणसम साध्यसम कालातीता* 
देत्गमासा ? | 

छल और जाति! 

जन्प और वितण्टा कथाओं में प्रतियादी जिसी समय में सददुत्तर वो नहीं 

बह वाता है। और पराजय के भय से छुद ने रहरर कितने असदुत्तरों को मी 
कटता है | चिरकाल से ही ऐसा होता आया है। इसी असदुत्तर उिशेष का नाम 

ह-- छल! । महर्षि गौतम इसका लग और पिमाग करते हैं--वचनवियातो* 
बर्यश्कियोपपत्याच्टल्म! । तित्‌ जियिध वाकउल सामात्यच्छरमुपचासरस्टत भव | 
१३॥१० ११ । वादी के अभिमत दाब्दार्थ या वाक्‍्यार्थ से मिलन अर्थ की कयना 
क द्वारा बादी के वचन परिधातक अमत्‌ उत्तर का मामर है छल ) इसऊ्े ठीन 
प्रकागै४ । यौतम ने प्रत्येक छल का लक्ष्य किया है । जैमे--अगिशेषाइमिट्निट 
ये बे, प्रावाद वन्तरव सपना वा उल्म्‌! शश१३॥ 'तमरतों5र्थस्थानिसामान्य 
योगालेमैबूता्यकत्पना सामास्यच्ल्म' (शराश्श। धर्मसित पनियेगेटरय 
सद्भाउप्रतियेध उपचासच्ठरम! ररापरा 

नाना अर्थों वे बोधर किसी झब्ठ का प्रयोग करन पर बनता ने जिस अभि 
प्रायमें डस झन्द का प्रयोग किया है उमड़े उससे मिन्‍न अर्थ को रेबर थो नियेध 
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क्या जाता है बढ वाक्उल है। जैसे नवीन कम्बल वाले व्यक्ति को देसकर फिसी 
नै कद्मा--नेशलादगसतोध्य नयकम्बल्बच्वात्‌र यह नेपाल से आया है क्योंकि यद 
नरीन क्म्नच रखता है। किन्तु श्रतिवादी कहता है--एकोडत्य कम्पलः्ऊुतों 
मवऊखन्य- इसे तो एक द्वी कम्यल है नौ कम्वउ कहाँ हैं इसे ? ययाये में यहाँ 
वादी नत्रीन अर्थ में “नया झब्द का ध्योग किया या किन्तु प्रतिवादी इसे समझा 
या नहीं--यह तो दूर रद्दा किन्तु बढ उक्त वाक्य के निया शब्द से नो सख्या को 
लेकर अर्थान्तर की कल्पना करके अर्थात्‌ वत्ता के अनमिप्रेत अर्थ को लेकर हेतु 
में असिद्ध दोष दिखाता दे-जो वाकछल है। फिन्‍्त वादी का नूतन कम्बल्वत्य' 
हे असिद नहीं है अवएव यद छल असत्‌ उत्तर होता है। बाकउल के और भी 
बहुत उदाहरण है जो सभेप में नहीं कहे जा सकते हैं । 

समाव्यमान पदार्थ के सबन्ध में अतिसामान्य योग से अर्थात्‌ 
अतिगन्यापक किसी सामान्य घमम वी सत्ता से वत्ता के अनमिप्रेत किसो असमय 
अर्थ की कल्पना मे जो प्रतियेध किया जाता है उसी का नाम सासान्थच्छड 
है। जैसे प्राक्मपत्व जाति की प्रशसा के लिए किसी ने कद्दा--'समवरति ब्राह्मण 
विदध्वाचरण सपत्‌' # ब्राह्मण के सनन्‍्तान में ही विद्या का अभ्यासरूप सपदा 
रहती है। प्रतियादी तुरत कद्दता है कि ब्राह्मणत्व जाति रदइने से यदि विद्या 
चरणरूप सपदा रहती है अर्थात्‌ ब्राह्मण के सस्तान होने के नाते यदि विद्या- 
चरणरूप सपद रहने ल्गतो है तो शिश्ष और बरात्य ब्राह्मण मी वियराचरणरूप 
सपदा से युक्त द्ोने ल्गेगा। यहाँ ब्राकणत्व धर्म विद्वाचरण के पक्ष म 
अतिय्यापक सामान्य धर्म है। क्योंकि मूर्य ब्राह्मण में भी ब्राह्मणत्व जाति 
रहती दे किन्तु केयड आक्षणय जाति ही विद्या का देठ नहीं है और वादी का 
पिउज्िस मी यह नहीं है। यहाँ प्रतियादी ब्राद्मगल्व में विद्या के साथक हैतुत्य 
रूप असभय अर्थ बी कल्पना से व्यमिचार दोष दिखाता है। अतएव यह 
असत्‌ उत्तर है जो भाक्षणत्वरूप सामान्य धर्म के कारण हुआ है। यही 
स्ामान्यच्टट है। 

बादी कसी प्रसिद्ध छ्ालणिक झब्द का प्रयोग करता है और प्रतिवरादी 
उसके शु्प्प अर्थ को लेकर निपेष करता है तो इसी असतुचर को 'डपचासच्छटो 
बहने है । जैसे बात्नी कटता है--सखा- छोशान्! / संख शब्द का सुख्य अर्थ 
है उच्च आसन | जो मश् पर रने वाले पुरुषों का आश्रय दे। इसो से लघगा 
के द्वारा मश् पर का मद्चन्थ पुदुप अर्य झेता है। यह स्थान निमित्तक उपचार 
शब्द से कहा जाता है। रिन्‍्दर प्रतियादी को इसका शान हुआ या नहीं--इस 
की बात तो दूर रही पइले ही उक्त शब्द के सुर्य अर्थ को लेकर प्रतियादी 
कइता है--म में क्रोशन 5 कसी को घुलाना समय नहीं है। क्योंकि 
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धुलाना किया है किसी मानव में पायी जाती है और मश्व निर्जाय पदाथ॑ है 
उसम्र इस किया वी स्थिति सर्येथा असमय है। मश्ञ इ'ब्द के उपचार निमित्तक 
अर्थ के प्रतियेध को उपचारच्छर कहते हैं। प्राचौोनां का भी यही मत है। 
क्योंकि वे बहने हूँ कि जद्ों ध्रसिद लाब्षणिक शब्द का प्रयाग हीता है उस 
ह्यल मे उसके मुख्य अर्थ वी कल्पना से जा ग्रतियेध किया जाता है वह 
(उपचारच्छ”' है। किन्तु वादी के अमिप्रेत अर्थ का नियेघ उम्रमे नहीं होता 
है अतएप बह असत्‌ उत्तर है। 

बॉर्छर से उपचारब्छठ मे भेद नहीं है--हस पूर्रपक्ष हे सण्डन में 
गौतम बहते हैँ कि उपचार छः में कुछ विशेष है। और उस गितेष को यदि 
नहीं माना भाए तो वाकूछल अर सामान छट म मी कुछ भेद नहीं रहेगा । 
और ठव छछ का प्रकार मेद दी अलज्नत हों जाएगा। अतएव मानना होगा 
कि रिशेष को लेकर ही इसके दीन प्रजार होते €। चरक्छट्टिता के विमान 
स्थान में ( आठवाँ अध्याय मे ) छठ के दो ही प्रकार कटे गये हैं। किस्तु बद 
प्राचीनतम मत है। छठ वी तरह जाति पदार्ष भी असत्‌ उत्तर विशेष ही है 
अनएव अप उसी का लथण क्ट्य जाता है। 


ज्ञाति शब्द के अनेक अर्थ इते है। फ्ल्तु गौतम का पद्ददवों पदार्थ 
“जाति! असत्‌ उत्ता रूप है। जत्प तथा वितण्डा कथा मं जो उन्र प्रतियादी 
के अपने उत्तर की भी ह्वानि कर सफ़ता है अर्थात्‌ जो उत्तर समानरूप से दोनों 
पर्थों की द्वानि काता है व्याथातऊ है वह जाति या जाल्युत्तर है। जाति शब्द 
इसी आर्ध में पारिमापिस है। मर्द गीतम इसका सामान्य रुक्षेण बहते हैं-- 
'साधर्य वेधम्यॉन्या प्रत्ययस्थान जाति! १ १८ 


ब्याप्ति वी अवेता नहीं बरके वेयल किसी साधम्य से या +पम्प से दोष 
दिसाया छाता है घही जाति दै। गौतम पाचर्या अध्याय प्रथम आदिऊ में 
इसके चौजीट प्रसारों का ब्दे है। प्रदेस जाति का लक्षण तथा उसके अप्त्‌ 
इस्तर हाने म युक्तिबा प्रटर्शन भी तियां गया है। जाति के चौतीत प्रकार 
मे ६-६ १ ) साधम्यंशमा। (२ ) वैषस्येसम्ग । ( ३) उमपंसमा । (४) 
अपकर्षतमा | (५) व्यंसमा | (६) अम्यंसमा। (७) उिस्प्समा। (८) 
साध्यसमा। ( ६ ) प्राप्तिममा। ( १० ) अप्रासिममा | ( ११ ) प्सशयमा। 
(११) परतिर्णलसमा। (१३) अनुश्यतिसममा | ( १४ ) सशयसमा | 
( १« ) प्रकग्णसमा | ( १६ ) अद्देनुसमा । ( १७ ) अर्थापनिसमा । (१८) 
अपिरेपसमा। (१९) उपपनिसमा । (२०) उपटब्यियया। (२१) अनुपलन्धि 
समा । ( ३ ) अनिद्यसमा | (२३ ) निल्यसम्ा और ( २४ ) कायंगमा ! 
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बादी न्याय का प्रयोग करता है और प्रतिवादी यदि उसमे केयल खाघर्म्य 
या रेप को लेबर उससे वादी के पक्षम साध्य घर्म के अभाव वी आपति 
करता है तो प्रतिवादी का यही उत्तर क्रमश साधर्म्य सभा और वैधम्यंसमा 
जाति है) जैसे वादी -शिव्दोडनित्य कार्यत्वात्‌ घटयत्‌' इलादि न्याय का 
प्रयोग पहले करता हद जिस म जन्यत्व हेतु से दाब्द भें अनित्यत्व सिद्ध 
करना चाहता है सिन्धु प्रतिवादी सटुत्तर से उसका खण्डन नहीं कर के 
यदि ऋइना है कि जैसे शब्द मे घट का साधर्म्य जन्यस्व है उसी तरह 
आमञ्य का साघरम्य अमूर्तत्य भी है । क्योंकि झब्द भी आकाश की 
तरह अमूर्त पदार्थ है। नित्य आकाश के साथधम्य अमर्तत्य के रहने से 
शब्द नित्य ही क्यों नहीं होगा। घट के खाधम्य जन्यत्व के रहने से शब्द 
अनिस्प होगा और आकाश के साधर्म्य अमूर्तल के रहने से बह नित्य नहीं 
होगा इसमें कुछ विशेय हेतु नहीं मिलता है। यहाँ प्रतियादी का यह उत्तर 
साधभ्यं समाजाति है | 

इसी उदादरण में यदि प्रतियदी यह कह्दे कि झब्द में जैसे अनित्य धट का 
खाधर्म्य उन्यत्व है उसी तरह घट का पेथम्प अमूर्तेत्व मी है। अवएब दाब्द में: 
घ्रद के वे उम्प अनूततय के रहने से यह नित्य ही क्यों नहीं शेग! ? प्रतियाटी का 
यही उत्तर वैधरम्यसमा जाति है । 

यहाँ इन दोगों उत्तरों को सदुत्तर न्ीं कढ्ठा जा सकता है। क्योंकि झब्द 
में आसाश का साधर्म्य और घट का बैधर्म्य अनूतंत्व हैं रिन्‍तु उसके साथ 
नियाय धर्म की व्यात्ति नहीं दै--अर्योत्‌ अमूतंपदार्थ नित्य ही होता है--यदइ 
कोई नियम नहीं है। क्योंकि रूप आदि कितने अनित्य पदायों में मी अमूतंत्व 
धर्म ग्व्ता है। अनएय अनूर्तत्व धर्म नित्यय का व्यमिचारी तिद्ध हुआ | किस्तु 
प्रीपदी ब्यात्ति वी पिता अयेज्षा किए ही केय” साथर््य और वैधम्येरूप 
अमूर्तन्व को लेजर उसी के आधार पर झब्द में नित्यलप्र्म की आपत्ति करता 
है। मस्त यह सदुत्तर नहीं है। प्रत्युत यह स्वमत का व्यापात भी करता है 
अतएय अत्यन्त अमट्तर है | क्योंकि प्रतियादी व्याति का बिना विचार किए 
ही कैरत साधम्य या वैपस्य को लेकर आपत्ति रत है| वादी यद्वि उसी युक्ति 
को हेमा ब्ोँ बट कही कि कआापका सट उक्त भरे झत हे रोप शहीं उप्रध्णित 
कर्ता है। क्योंकि अदूपर पचन का साधर्म्ष बचनस्चर अथवा प्रमेषत्त प्रतियादी 
के बचन में भी है। उठी से अन्य अदूपक चबरनों की तरद पश्रतियादी का 
ये बचन भी अदुपक नर्यों नहीं होगा। इसी से प्रतियादी का यह उत्तर अपने 
मत छत ही ब्यायाव ( द्वानि ) करा है। यह बंदावि सटुनर नहीं हो सता 
है। इसी तरद अन्य जाच्युत्तर मो अमत्‌ उत्तर द्वी दोता है। इसका कारग 
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स्वमत का व्वायादकच है। उठयनाचार्य इसका सामान्व लाउग कटते हैं-- 
स्ज्यायातक उच्रत् जाति होठी है। छठ नामक उन्र में इस तरद का स्वमत 
व्यापाठकच नर्दी रहना है । 

गौतम के जादिपदार्थ का लछण अचन्त कठिन है। सछेप में उसे कदनां 
समय नहीं है। उदाइस्य के उिना इसके स्वरूप की जास्या मी नहीं की 
जा सझती है। रंजेप के कारण प्रस्वत॒ पुल्तढ् में इन जातियों के मित्र मित 
हा» आदि नहीं कहे बाते हैं। वद्ररस्थायदर्शन के पश्चमखाड में दाति 
के विपत में उिन्देव आछोचना की गई है। 

निम्रहस्थान 

“निम्रइस्थान' गौवम का सोलइयाँ पटार्थ है। वे कटते हैं--विश्रतिप्रिय 
लि्लिन विधश्ययानया! शरा?द। इस्सर विश्िनाय इगकी ब्यास्था हस्दे 
हई--.लग्नइस्थ खडीशारन्य स्थानझं | प्राचीन सैठविक ठयोतऊर ने मी देख 
खरीआर शब्द का प्रयोग किया है । बावस्पतिमिश्र इस स्यतीकार झब्द नी 
उपा्या करते हैं--्िसिवाय्याप्रतिपाइकल्मेय हि खरटीकारण। तात्पर् बह 
है कि जय तथा शिडाकथा में वाह अथया प्रतिगदी के पगजय होने 
पर मी बादकथा में किसी ऋ परसजप नहीं होता है। डिल्तु विद्य वी कामना 
से रहित गुरु शिष्य आटि के उिउक्चित उपर का अग्रतिषाउकल्य ही निम्रद है! 
अर्थात्‌ वे लोग यदि छप़श का स्पापन नहीं कर सके तो यद्टी उन होगोंका 
निम्रइ हुआ इसी की प्राचोन सझा खर्शकार है। खरीकार ड्िस्ली निम्रहस्थान 
छिप का नाम नहीं है। 

सागश यह हुआ हि पराजरूप निप्रद और बादकथा में खायेडास्मय 
लिग्रद के स्थान ह वारग की सिम्नहल्थातीं क्‍दते हैं। बाढ़ी या अतिवादी दी 
धदेद्रतिपसि! अधात्‌ झिसी प्रियय में. विम्येत झनरूप श्रम और हिलते म्पररों 
मे बप्रतिय्ति! “ अच्ता ठस के निग्रहत्थान होने में मू> है। इसी तापय से 
उच्त सूर में मर्दव गौतम कटते हैं विव्रतिपन्िस्थतिपतिश्न निम्रदस्थानर । 
बून्किर का मत है ड्ि जिससे बादी या प्रतिरादी की पिप्रतिषर्ति यों अपति 
यक्ति अतु्तित होठी है वही निग्रदस्थन है। रौतम दे ठपयुन रख का परी 
अभिद्याय है। विप्ननिर्निमुस्क निग्रह स्पान विपतिपत्ति इस से और अब लिपि 
मूख्क निप्रद स्थान अनविपति झन्द में लो ले ते है। मईयें शौनम न्याय 
ड्न के पपश्रम अथाय दितीय आदिक में निमदइम्थान के बाइम भेरों को 
ढहते हैं। थया-- 

( )पकइानि 3 ३ ) प्रदिश गिगेय 
7७७६८ ) प्रतिचल्तर (४ ) द्विा सलल्वास 
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(५ ) देल्वन्तर - ( १४ ) अननुमाषण 

(६ ) आर्थान्तर ( १५ ) अतान 

(७ ) निरयंक (१६ ) अप्रतिमा 

(८ ) अगिशवार्य ( १७ ) विश्वेष 

(६ ) अपायंक ( १८ ) भतानुज्ञ 

( १० ) अप्रातकाल (६ १६ ) पर्यनुयोज्योपे्ठण 
( ११ ) स्यून ( २९ ) निरनुयोब्यानुयोग 
(१२ ) अधिक (२१ ) अपसिद्धान्व 
(१३ ) घपुनदकत (२२ ) ओर हेल्वामास 


बादी य प्रतिवादी पहले पश्चावयव वाक्य के प्रयोग से अपना मत स्थापित 
करता है। पश्चात्‌ प्रतिपादी के द्वार दोष दिखाने पर उसको इठने से असमर्थ 
होकर यदि पूर्वोक्त 'पक्रा ( साम्य्षर्मी > आडि को छोड़ देता है तो उसे 
'प्रतिगाहानि! नामक निम्रदस्थान होता है । जैसे बादी पहले--शब्दोड 
नित्यश यह प्रतिज्ञा करके पश्चात्‌ हेतु वाक्य से अनित्यत्व की स्थापना करने पर 
प्रतियादी मीमासक दान्द के नित्मत्वपक्ष मे धमाण दिखाकर वाद़ी के अनुमान 
में दोष टिसाता है। वादी उस दोप का सिराकरण नहीं कर के यद्धि बहता 
ह--'पर्यतोडनित्य? अर्थात्‌ शब्द को छोड़कर पर्दंठ को 'पक्ष' बनाता है तो 
चांदी को प्रतिगादानि नामक निम्नदश्यान होता है। इसी तरह से यादी यदि 
पूर्वोक्त देद दृष्टान्त साप्यपर्म भादि तथा इनके विशेषण को छोड़ता है वो उस 
स्पछ में भी प्रतिनाहानि नामक निग्रहस्पान द्वोता है। 

चादी यदि प्रतिवादी के द्वारा बह्ढे गये दोपों को इदाने के हिए पूर्योक्त 
हेह से मिन कसी पद्र्थ में विशेषण फा प्रयोग करता है दो बहाँ प्रतिशन्तर 
सामऊ निग्रइस्थान होता दै। जैसे वादी मीमासफ --दब्दो नित्य: इस अतिशा 
वाक़्य के अयोग से झब्द में निल्यत्व का स्थापन करता है। और प्रतियादी 
मैयायिक बहता है कि यद सर्यमान्य सिद्धान्त है कि ध्यन्पात्मक दब्द अनित्य ही 
दोता है। इसलिए इब्दमात्र में मित्पल्व का साथन नहीं हो सकता है। 
नैयायिक इस कथा को बदकर अनुमान में अशठ- शध दोष का उद्धावन करता 
है। अत्र सीमासक यद्वि क्‍््दे कि--पर्गात्मकः झब्दः निल्यश अयांत्‌ मै फेयड 
दर्णात्मक शब्द को पसरूप में लेकर उसी में नित्शत्व का साधन करता हूँ। यहाँ 
चांदी मीमासक अपने पूर्व स्वीकृत झब्दरूप पथ में बर्धात्मक रूप दिशेषण को 
जोड़ता है जिससे प्रतितान्तर नामक निम्रदस्थान होता है। इसी तरह से उठा- 
इर्ण ओर उपनेध वाक्य आदि में मी हिसी विशेषण के औड़ने पर 'प्रतिरानवरः 
निम्रददस्थान होना हूँ 
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प्रतिताहानि में दादी अपने पूर्वाक्त किसी पदार्थ को छोड़ता है जिसमे अपने 
स्प्रीसत पत्र की द्वानि होती है। प्रतिचन्तर में बादी पूर्येक किसी पदार्थ को 
छाड़ता नहीं है प्रत्युत इतु से मिन्न पदार्थ में अतिरिक्त पिश्ेषण का समायेश 
कबाता है। धविशहानि और प्रतियन्तर म पद्दी भेद होता है) अमी अन्य निम्रह 
स्थानों का विशेष विवरण नहीं दिया जाएगा कैयड पयेक के स्परूप से परिचव 
क्गया जाएगा । 

जी अयया यतिवादी की प्रतित्य और हेठु यदि परत्पर पिदद्ध रहटा है तो 
प्रति्-विगेध नामक निम्रहत्यान होता है । 

प्रतियादी बादी के मत का संष्डन करता है ओर वादी यदि पुने- उस 
ख”दन का रिरोध नहीं करता है तथा अपनी प्रतिज्ञा को छोड़ देता है अपया 
अम्त्री सर करता है तो प्रतिच्नसन्‍्वास ( नि० ) होता है। 

प्रतियादी वादों के द्वारा क्दे गये हेतु में ब्यमिचार दिखाता है. उस दोप से 
बचने के लिए वादी यांदर पश्चात्‌ उस हेतु में कुछ सिशेषण जोड़ता है तो बह 
हेखन्तर ( नि. ) होता है | धतिच्न्वर में हेतु से मित्र पदार्थ में निगेषण ओोड़ा 
ज्ञाता $ अतएव बह हेन्यन्तर मे भिन्न है। 

बादी या प्रतिवादी यदि अर्प झूत्व शब्द का अर्थात्‌ जो झब्द किमी अर्प 
का वष्चक्त नहीं है- प्रयोग करता है तो बढ निरयंक ( नि ) होता है। 

बादी यदि एहा भद्द ब्यरद्ठत करता है डिस॒झ् अर्थ तीन वार कहने पर मी 
प्रतियादी, मध्यस्थ और समासद को समझ में नहीं आता है, वादी वा वह वाक्य 
अपतातार्थ (नि२) है। 

चित पहसमूर अथया वास्गसनूइ में शलेझ़ पद के अर्थ होने पर भी 
रमूह या अर्थ नहीं होता है अर्थात्‌ जो पदसमू या वाक्यसमूह किसी 
विशिष्ट अर्थ का योध नर्दों करता है इस तरद के वादी का प्रयोग अपराष्क 
(नि) श। हे 

बादी था ध्रतिरादी यदि पश्मावदय अथवा अन्यान्य बकाप हो हम 
को छादुसर कहता है अर्थात्‌ वधानम उचित रीति में नहीं कइता है तो 
अप्रामराड ( नि ) शेना है | 

जाई या प्रतियादी अपने अपने मत का समर्थन करते हुए. अपने संप्रदाय 
के द्वाग रीइत भरयवों में यदि किसी अययय को उपपादन छोड़ देता है तो 

बून ( नि$ ) होता है। 

बादी या ग्रदियाओ यदि अपने सत का स्थापन करे हुए जिला प्रवोशन 
ई देटगक्य या ठशृइरगयाक्य वो अधिक बह देता है अर्थात्‌ ल्शो एक्शर 
बहता चाहिए ठप स्थर में दो दार कह हेता है ठो अधिक ( निर ) होता है। 
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बाड़ या प्रतियादों बिना प्रयोजन ही योदे किसी शब्द के आर्य को 
दो बार छइता है तो पुनदन- ( नि ) होता दै। 
छत्प और उिताटाक्‍्या मे यद नियम है कि पहले वादी अपना व्तप्य 
पूरी करना डै पश्चात्‌ धतियादी मध्दन्थ को इसका शान कक्‍ग देता है कि मे 
वप को रच्छी तस्द समझकर खण्टन करता हूँ । इसके लिए उसे 
दादी के प्राय का अनुवाद करना होता है। किन्त बादी तीन वार अपना 
आना प्रकद करता है और मष्यत्थ ने इस जिपय की बान डिग है। क्स्ति 
प्क्यिदी ज्मक्य अनुपाद नर्दी करता है तो वर्ना अननुमापण (नि० ) 
होता है। 





पारी अपने वक्त व को तीन बार कट्ठता है । मध्यस्थ ने उसे जान ला है। 
प्रतियादी समझ नहीं रहा है तो इसे अतान ( नि? ) दोता है । 

द्रतिष्यदी ने वादी के वाक़्यार्थ को जानकर मध्यन्य के सम में उसका 
अनुगद मी कर डिया है। किन्तु उचर के समय में उसे उत्तर की स्पूर्ति नहीं हो 
रही हो इसे अप्रतिमा कटने दे । 

जांदी ने अपना पर स्थापित डिया है ! प्रतियादी उसी समय में अथया कुछ 

कद कर मी पश्चाद्‌ पराक्‍त्र के सर से किसी कार के व्यायज्ञ से उठ जाता है और 
कटा है कि पश्ाद में इसे कहुँगा जिससे क्या समातर दो बाती दे उसोका 
नान उिठेप (नि० ) है। 
धहियादी अपने पक्ष में गदी के द्वारा दिए गये टोपी को नहीं इठता दे 
प्र्यात्‌ उन दोषों वो स्वीकार कर लेता है और बादी के पत्र में मी उसी दरद 
प टिग्पाता है नो दद मितानुजा (नि० ) है 
दादी वा प्रविद्ा्री की निम्रदल्यान प्रात हे सिन्द प्रतिद्न्दी उसझा उद्यस्य 
ऊस्ता है किसी करा से उसकी ठप्रेसा करता है तो इस स्थच् मे प्रति- 
पर ) दुख निम्रदश्यान का 


ग 





कहो 


| री | 





* यो ययार्थ मे नित्इ्यान नहीं है उस क्‍्य5 में उसे निम्रइस्पान 
मसजरर झटठी था अतियायी यदि जिले को निराद्रीय कहक है को उस स्थच्र 
निप्रटल्पान के उनूयासन करने गानों को 'निरनुरे गलुयोग होगे दे । 

बादी या यवियदी किसी गाकछतम्मत विद्धाल्त कों सानकर आपने मंत्र के 

समर्थन जे लिए यदि पाष्क होऊर उस सिद्धान्त के विपरीत सिद्धान्त को मानता 
है तो दर अपचिदान्तो ( नि० ) होता है ( 

पहने सम्ममिचार आदि पान प्रहारों के इल्ामास के लघाा आदि कटे 
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गये हैँ उत्त लक्षण से युक्त प्रतेक् हेल्ामांस निग्रहस्थान होता है। इसो से 
महर्पि गौतम न्यायद्शन का अन्तिम सूत कहते हैं - हिल्लामासाथ यथीक्ता । 

वाचस्पति आदि अनेक प्राचीन आचायों ने गौतम के उस अन्तिम सूत 
के चा बब्द से अय निग्नदस्थानों की भी व्याख्या की है। तत्मचिस्तामणि 
के असिद्धि मास की दीघधिति म अस्त में खुनाथ शिरोमणि कहते ईैं--चकारेण 
समुब्चित प्रथगेय निग्रहस्थानम'! | 


इन बाइस प्रत्ार्शों के निम्रदश्यान में अपिसद्धास्स तथा हेल्वामास वा 
उद्घाटन तचनिर्णय के लिए वी गई वाटक्थां में भी होता है। विसी-स्सी 
मत में अन्य निप्रदस्पानों को भी बादकथा में कहा जा सकता है। किन्तु जल्य 
और विठण्डा में सभी निग्रदृश्यानों दो क्या जा सकता है। इन कथाओं मे 
प्रतियादी कौ जयलामरूप उद्देश्य रहता है। अतएबं छठ तथा जाति आदि 
असदुत्तर का मी प्रयोग हो सकता है। इसी से महर्षि गौतम पहले ही जाप 
कथा के रक्षण मे कहते हैं-“ठल्जातिनिप्रदस्पानसाथनोपाल्म्मों बप'। 
इस पक्ति की ब्याख्या पहले ही की जा चुकी है। अपने अपरिपक्त तत्य निश्रय 
की रक्षा कै लिए मुम्॒ु व्यक्ति को मी जल्य और वितश्दकथा करनो चाहिए 
इस विषय में गौतम की अनुमति का वितरण पहले ही दिया जा चुका है। 
निम्रहस्थान के विशेष ज्ञान के विना किसी विचार फा होना कठिन है। इसो 
से थन्‍्यान्य पैयायिर्ों ने भी इस का विचार किया है। यौद्ध संप्रदाय 
गौठम के सभी निप्रहस्थानों को नहीं मानता है। बौद्ध आचार्य धर्मक्रीर्ति के 
धादन्यायीं भौर द्ाल्तराउत की उसकी व्याख्या के अथयन से गौतम संत 
के सण्डम में उसकी समी बार्तों वो जाना जा सत्ता है। बाद में बाचम्पति 
मिश्र और जयस्त भद्द आ ने धर्मकीर्ति के सिद्धान्तों का पण्डन किया है। इन 
लोगों के द्वारा किये गये उन प्रतियादों को अयक्य जानना चाहिए। मज्लेपम 
इन समी कथाओं बा कइना असम था। इसलिए प्रस्तुत पुस्क मे नहीं 


१, उक्त स्थछ में रघुनाप शिरोमणि कहते हूँ कि व्यर्थ विशेषश मे युक्त 
हेतु व्याप्पवामिद्ध नामक हेल्लामाप नहीं होता है। दिखु वह दोप दाद का है 
जो व्यर्थ विश्ेषण से युस्त हेतु का प्रयोग दरठा है । अतएवं यह निग्नद स्थान 
ही है। अठएय गोतम दे चरम सूत्र में हतुदत समुच्चपार्पदझ बा शब्द से 
श्रह्टरिकत बिग्रह श्यात भी गृहोठ होते है। शिरोमणि हे इप मत हो स्याम्पा के 
लिए "विशेष ध्याप्ठिदीपिति' को टोड़ा के अन्‍्ठ में हसी हात्यय से जाईइा 
बहते है - 'अपिडतेद निग्रह तप ने पृदपों निगृहाले । होल घूम आई ग्पर्ष 
विशेषण से दुइठ हेतु का प्रयोग इ। वे उदाइरण हव में दियावा जाता है। 
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कहा जाता है। द्वितीय सस्करण न्यायदर्शन ( बन्नलाध्नुवाद ) के प्रथम सण्ड 
के अन्तिम अश में तथा प्मम सण्ड के अन्तिम अश मे इस विषय बी बिस्तुत 
आशेचना मिलती है। 

युग्माए्ड्येकबद्धान्दे (१२८२) साधस्वेकाइशे दिने । 

सोमवारे चह॒ईश्या लगते च मिथुने झुमे॥ 

यशोहरपरदेशे यो. विद्द्विप्रकुलारियते । 

गगे 'ताल्खड़ी'नाम्नि भद्यचायकुलेब्मवत्‌ !! 

पिता सष्टिघयों नाम यत्य विद्वान महातपाः । 

माता च मोक्षदा देवी देवोव भुवि या स्थिता ॥ 

सरोजवातिनी. कली. निजमुक्धर्थमेष हि। 

ये काशझीमनयद्‌ बदुध्वा पूर्व पूव॑ंतफोगुणः ॥ 

सोथ्थुना कालिकातास्थो बढः कर्मवगादहम्‌। 

विश्ववियाल्े बुद्ध: पाठयामीश्बरेन्छया ॥ 

अशक्तेनापि तेनाइच. नियुक्तेन यथामति। 

न्यापदर्शनसिद्धान्त-्याख्या सश्ेपत. छृता॥ 
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